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Introduzione

E adesso io intreccerd per te favole diverse, in questo stile milesio,
\ : 1
e accarezzero le tue orecchie con un dolce sussurrare (...)

I1 libro ¢ frutto di un’esperienza di ricerca sul terreno nel Tafilalet, regione pre-
sahariana nel sud-est del Marocco.” La scelta di studiare il Marocco e in particolare
la regione del Tafilalet non ¢ stata fortuita. All’Universita “L’Orientale” di Napoli,
gli studi sui berberi del Marocco risalgono a Francesco Beguinot.” Negli anni
settanta Luigi Serra effettud alcune ricerche linguistiche svolte nell’ambito di due
missioni etno-archeologiche nel Tafilalet.*

Per la sua posizione geografica, il Tafilalet ha svolto un doppio ruolo nella
storia del Marocco: da una parte, ha costituito un baluardo contro le intrusioni delle
popolazioni sahariane; dall’altra, la regione ¢ stata la principale via di passaggio
per raggiungere le aree subsahariane. Oggi, ¢ ['ultimo baluardo berbero e
berberofono del sud-est del Marocco.

In questa regione sorse la citta di Sigilmassa e, dalla sua fondazione islamica,
con I’opera di un gruppo di sufriti,” nel secolo VIII d. C., si costitui un regno che
rimase indipendente fino all’arrivo dei Fatimidi nel X secolo d. C.

La cittd conobbe un’espansione rapida e divenne il capolinea degli itinerari
carovanieri che giungevano nelle aree sahariane e subsahariane (Bilad al-Sudan),
laddove i mercanti berbero-kharigiti scambiavano sale e derrate alimentari contro
oro e schiavi, merci queste ultime che arrivavano con le carovane a Sigilmassa e di

! APULEIO,2005, Le Metamorfosi, a cura di Lara Nicolini, BUR, Milano, I, p. 99.

% La ricerca & stata condotta con i fondi di Ateneo ex 60% dell’Universita degli Studi di Napoli
“L’Orientale” all’ex Dipartimento di Studi e Ricerche su Africa e Paesi Arabi.

% Francesco BEGUINOT, 1928, “Sugli Atarantos di Erodoto e sul nome berbero del Grande
Atlante”, in Mémorial H. Basset, XVI1I, Geuthner, Paris, pp. 29-42.

* In continuita con quegli studi, sotto la direzione di Luigi SERRA ¢ stata svolta e sostenuta una
tesi di dottorato sulla ricostruzione della storia di Sigilmassa (Anna Maria D1 ToLLA, 1990,
Sigilmassa nel dinamismo etno-culturale e storico-politico del Sahara berbero (VIII-XIV secolo),
IUO, Napoli).

3 11 kharigismo, nelle forme dell’ibadismo e del sufrismo, si diffuse presso i berberi del Nord
Africa a partire dalla conquista arabo-musulmana del VII secolo d. C.
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la raggiungevano il Mediterraneo da una parte e 1’Oriente dall’altra. I kharigiti
berberi diffusero I’islam nelle citta delle aree sahariane e sub-sahariane
(Awdaghast, Gao, Tadmekka). Sigilmassa divenne non solo il luogo d’incontro ¢ di
raccolta dei pellegrini che, dalle aree sahariane e sub-sahariane si dirigevano alla
Mecca, ma un grande centro culturale e di studio dell’islam.

I dati storici, nonché la vocazione commerciale e i frequenti contatti con le diverse
popolazioni provenienti da numerosi paesi e territori, anche dopo la scomparsa della
citta di Sigilmassa, hanno dato alla regione del Tafilalet una specificita che la
caratterizza sul piano socioculturale rispetto alle altre regioni del Marocco. La diversita
molto marcata ha dato nascita ad un vero mosaico culturale di uomini e di tradizioni, il
cui sostrato ¢ berbero e 1’oralita costituisce la dimensione preminente per preservare il
patrimonio di conoscenze. La letteratura orale ¢ una maniera particolare di
salvaguardare 1’eredita culturale appartenente alla tradizione orale.

La problematica generale di questo libro — la letteratura orale berbera — si
iscrive in una prospettiva di ricerca piu ampia: lo studio dei cambiamenti storici e
socioculturali che attraversano oggi il Nord Africa e in particolare il Marocco.

I mutamenti che hanno attraversato in profondita le fondamenta delle societa
maghrebine hanno avuto I’epilogo negli ultimi avvenimenti accaduti tra il 2010 e il
2011, i quali rappresentano la fine di un ciclo iniziato con le indipendenze. I
berberi sono stati attori dei mutamenti, resistendo alla rimozione della memoria e
affermando la propria identita a partire dalla preservazione delle antiche forme di
produzione culturale.

In Marocco, gli importanti riconoscimenti dei berberi nel campo dell’arte, della
cultura in generale e dell’istruzione si sono concretizzati a partire dal 2001.
L’insegnamento del berbero nelle scuole primarie, la creazione dell’Istituto Reale
della Cultura Amazigh in Marocco (IRCAM) che si occupa della preservazione
della produzione culturale berbera e della sua diffusione, la nascita di un terreno
associativo berbero, la diffusione di canali radio-televisivi e dei nuovi social
network (facebook, internet, twitter) sono stati i presupposti per il rinnovamento
della lingua e della cultura berbera.

Lo studio della letteratura orale berbera rappresenta un campo di analisi
particolarmente interessante nell’ambito della produzione culturale. Le diverse forme
di espressione (racconti, canti, proverbi, enigmi) sono il risultato o la simbiosi di
tradizioni orali, locali e/o regionali. Una nuova concezione dell’identita berbera si
fonda necessariamente sui legami tra la preservazione della cultura e la difesa della
memoria. Tuttavia, la questione di fondo relativa all’identita del Nord Africa rinvia
alla sua appartenenza africana, mediterranea e arabo-islamica. In tale triplice
appartenenza si situa la dimensione berbera. Nella produzione orale, elemento
distintivo dell’identita, molti punti di convergenza e zone di intersezione con le
culture con cui i berberi sono stati a contatto, sono evidenti, ma non sempre si
presentano in maniera lineare.
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I postulato di base di tutta la ricerca ¢ il seguente: la trasmissione orale non ha
modificato automaticamente il rapporto tra societa e individuo secondo la logica che
regola la relazione tra la letteratura orale ed il contesto socioculturale. A fronte di questa
logica, la trasmissione orale si situa in un rapporto di preservazione / innovazione.

La tradizione, il patrimonio e la memoria culturale non sono un’acquisizione
spontanea che un gruppo acquisisce in maniera passiva. La trasmissione culturale
richiede un’attivita di rielaborazione e di diffusione che coinvolge non solo
Pattivita di un singolo, ma implica molteplici attori di un gruppo o di una
comunita. Essa ¢ fondamentale nel funzionamento dell’organizzazione sociale,
poiché legata alla difesa e al rinnovamento dell’identita socioculturale.

In questo libro, abbiamo scelto di analizzare la letteratura orale perché I’obiettivo ¢
quello di indagare in che maniera il patrimonio culturale dei berberi si conserva e
rappresenta un valore riconosciuto da una comunita che lo produce. Il problema
principale ¢ quello di comprendere il processo di trasmissione che si presenta come
argomentazione ricorrente negli studi sulla preservazione delle tradizioni nordafricane,
di cui la letteratura orale € un riferimento identitario dei berberi.

In questo processo di transizione, la dialettica di preservazione e di memoria
costituisce la peculiaritda del riconoscimento dell’identita. La produzione orale
berbera rappresenta il tramite tra la memoria e la modernita. Attraverso I’analisi dei
testi orali si vuole studiare in che modo la cultura berbera sia stata preservata e sia
arrivata ad oggi: questo ¢ lo scopo del libro.

Uno dei momenti importanti che attraversa la letteratura berbera attualmente ¢
la questione legata alla struttura del processo narrativo per le implicazioni che puo
avere sulla produzione letteraria scritta e sui nuovi modelli sociali.

Sul piano metodologico, la ricerca combina approcci disciplinari diversi allo
scopo di consentire di osservare da piu punti di vista I’oggetto di studio, cio¢ la
produzione orale berbera. L’approccio interdisciplinare, principalmente 1’analisi
letteraria, semiotica e sociolinguistica, rappresentano soltanto un orientamento ed
una linea metodologica. L’ obiettivo del presente lavoro ¢ quello di pervenire ad
una lettura antropologica dei dati che la produzione del racconto orale apporta nel
processo narrativo in particolare e, in generale, nell’ambito dei cambiamenti
socioculturali che attraversano gli studi berberi.

Presentazione della ricerca:
Un corpus di testi orali berberi in Marocco

La ricerca consiste in una raccolta di testi orali nella variante berbera tamazight
che si parla nel sud-est del Marocco. Dall’estate 2002 al 2009 sono state effettuate
una serie di missioni sul terreno ogni anno della durata di tre /cinque settimane circa,
nei mesi estivi, tra luglio e settembre. In questo periodo la possibilita di assistere ai
riti dei matrimoni e alle feste rurali tipiche della stagione hanno arricchito la ricerca.
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Il contenuto della letteratura orale berbera ¢ caratterizzato da una grande
diversita: racconti, canti, indovinelli, enigmi, aneddoti e proverbi. Il racconto ¢ il
genere piu popolare della tradizione orale ed ¢ narrato imperativamente solo dopo
il tramonto, poiché vi ¢ la credenza che, narrare storie in altri momenti della
giornata, possa scatenare le forze invisibili e procurare il malocchio.

I testi raccolti riguardano trenta racconti popolari berberi sui rapporti familiari, sugli
animali, sugli esseri sovrannaturali. Sono stati censiti nella ricerca altri sotto-generi,
quali aneddoti, storielle, proverbi, indovinelli, lessico vario e izlan (i canti che
scandiscono le diverse fasi di un matrimonio). La scelta della raccolta dei testi ¢
sembrata una delle vie privilegiate nell’approccio dello studio della lingua e della
letteratura orale dei gruppi berberi della regione.

Nella moderna cittadina di Rissani, situata nelle immediate vicinanze delle
vestigia di Sigilmassa, al centro dell’area del Tafilalet, vive una grande
maggioranza di berberi, molti dei quali appartengono agli Ayt Khebbach. Questi
ultimi, fino a qualche decennio fa, erano nomadi provenienti da Tawz, piccolo
gsar situato a circa 70 km da Rissani, alle porte dell’immensa Hammada del
Guir.

L’attenzione posta sugli Ayt Khebbach ¢ stata determinata dalla valutazione che
tale gruppo rappresenti una comunita compatta ancora oggi, mantenga saldi legami
sociali e di parentela e preservi memoria, tradizioni e miti.

La ricostituzione di una parte del patrimonio della letteratura orale degli Ayt
Khebbach ¢ uno degli obiettivi di questo studio. In generale, la ricerca si € proposta di:

- raccogliere, analizzare e fissare i generi della letteratura orale degli Ayt
Khebbach e individuare i mezzi di trasmissione della loro cultura;

- provare ad osservare la specificita della societa berbera di tradizione orale e
seguire il processo sociale fondato sulla parola di questo gruppo;

- studiare, secondo una prospettiva diacronica, le relazioni tra le donne e la
trasmissione della cultura. Le donne svolgono un ruolo culturale e sociale
fondamentale nella dinamica delle relazioni e sono il vettore principale nella
preservazione della letteratura orale.

E per tali ragioni che nel corso di questo studio ¢ stata privilegiata la narrazione
orale, in particolare quella dei racconti, in quanto materiale essenziale dell’eredita
culturale che riguarda la societa berbera degli Ayt Khebbach.

La raccolta dei testi

Raccogliere testi e tradurre i racconti raccolti sul campo non sono un’attivita
semplice, né facile, per molte ragioni. Prima di tutto gli eventi sociopolitici durante
1"ultimo secolo hanno introdotto in Marocco modelli di vita “moderna” che minacciano
la tradizione e la trasmissione della cultura orale. Questi modelli sono stati importati
attraverso i mass media, le persone anziane hanno iniziato a dimenticare la letteratura
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orale; di conseguenza, 1’indagine si ¢ rivelata difficile. Spesso, durante le inchieste, la
frase ripetuta era la seguente: “non conosciamo racconti.”

Nelle migliori condizioni di conservazione della tradizione, i problemi si
sono manifestati durante la raccolta dei testi, a causa dei retaggi dell’epoca
coloniale, delle riserve mentali e della diffidenza nei confronti di persone
straniere che fanno domande, raccolgono annotazioni ¢ soprattutto girano nei
villaggi alla ricerca di informazioni. Una volta entrati in comunicazione, il
timore da parte delle persone del luogo ¢ stato quello di narrare fatti della
comunita che potessero, secondo il loro contenuto palese o simbolico, avere
implicazioni sociali importanti: la rivendicazione o la dichiarazione di un diritto
fondiario, il riconoscimento o la rimessa in discussione di una questione
sociale, I’evocazione di fatti storici precisi o di conoscenze iniziatiche, e cosi
via.

Un momento delicato della ricerca ¢ stato quello di trovare sul posto gli
informatori, una o piu persone di riferimento che potessero seguire 1’intera durata
dell’indagine. Sin dall’inizio, gli informatori di sesso maschile si sono rivelati dei
mediatori con limitate possibilita, sia per la diffidenza nei confronti della ricerca e
delle indagini, e sia per la difficolta di avvicinare le donne da intervistare. Per tale
ragione, gli informatori di riferimento sono stati sostituiti da due informatrici,
Zohra Meddiki e Fatima Boulaouane. Quest’ultima, ha poi seguito e collaborato
fino alla fine dell’indagine.

Tuttavia, i contributi degli informatori sporadici maschili sono stati importanti e
numerosi. Altre persone che hanno collaborato sono stati i bambini e le bambine, i
giovani, gli anziani, sia illetterati, sia alfabetizzati o eruditi. In ogni caso, tutti
appartenenti agli Ayt Khebbach o a gruppi vicini, quali gli Ayt Burk, Ayt [zoulayn,
gli Irzdalen, insomma persone che conoscevano perfettamente il tamazight e che
avevano qualcosa da dire, un’informazione da trasmettere, oppure un racconto o un
proverbio da recitare.

Con gli informatori ¢ stato un continuo confrontarsi per analizzare e
commentare tutto il materiale raccolto. Le informatrici di riferimento hanno a loro
volta partecipato alle indagini e sono diventate delle vere assistenti.

Soprattutto agli inizi del lavoro, qualsiasi informatore non riusciva a capire il
lavoro di ricerca; non si orientava, non collaborava nelle interviste, oppure, molto
spesso, proponeva tematiche al di fuori della ricerca. Prima di stabilire una sintonia
tra ricercatore e informatore, ¢ trascorso molto tempo. Ogni collaborazione deve
essere programmata ¢ a volte risulta essere uno sforzo spiegare semplicemente e
chiaramente le intenzioni, gli scopi, le modalita del lavoro per sensibilizzare
I’informatore ai problemi che interessano il ricercatore e la ricerca. E stato
fondamentale far prendere coscienza del valore della cultura e della lingua berbera,
soprattutto in un paese come il Marocco, in cui i valori tradizionali e la lingua
berbera sono stati spesso disprezzati e repressi.
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Le registrazioni audio

La ricerca ¢ stata effettuata con la raccolta del materiale orale attraverso le
registrazioni audio. All’inizio di ogni registrazione, prima di lasciare la parola agli
intervistati, il testo, il nome, il luogo e la data sono stati trascritti.

Molte volte non ¢ stato facile registrare a causa del rifiuto delle persone per una
questione di timidezza. Per superare questo ostacolo ¢’¢ stato bisogno di intrecciare
relazioni e stabilire una certa confidenza. Inoltre, durante le conversazioni/
interviste si procedeva all’annotazione accurata sui taccuini di tutto cio che era
rilevante ai fini della ricerca. Laddove ¢ stato possibile si sono utilizzate le
registrazioni audio con la conseguente (e quasi immediata) trascrizione e
traduzione del materiale con la collaborazione dell’informatrice.

Una difficolta ricorrente & stata quella dell’interpretazione del testo da parte
dell’informatrice. A volte, quest’ultima cercava storie, apparentemente conosciute
da tutti ma che non rappresentavano la tradizione. Per questo, la raccolta dei testi ha
richiesto molto tempo, attenzione, pazienza e prudenza. In ogni modo, cid che ha
rappresentato la condizione di base del lavoro di raccolta, ¢ stata la fiducia accordata
alla ricerca e l’aiuto delle persone dei villaggi e delle cittadine. Una volta sul
terreno, occorre non soltanto il tempo materiale per le registrazioni, ma anche il
tempo per entrare in sintonia con gli abitanti.

Modalita delle inchieste

Durante le inchieste, ¢ stato possibile organizzare delle sedute collettive di
registrazione, laddove intervenivano le persone del vicinato oppure gli stessi
parenti degli intervistati. Molto spesso, le persone sono state contattate
individualmente nelle loro abitazioni. Soprattutto in quest’ultimo caso, alcune
persone sono state intervistate diverse volte, sia per ottenere dei chiarimenti su
alcuni testi, sia per essere certi che i testi in questione (racconti, enigmi, proverbi)
appartenessero alla tradizione. Diversamente, per i canti di matrimonio (izlan) sono
stati acquisiti direttamente durante le cerimonie nuziali. A volte, ¢ stato richiesto
agli intervistati o alle intervistate, al di fuori delle feste dei matrimoni, di ripetere la
registrazione dei canti per una maggiore comprensione e la possibilita di
migliorarne la trascrizione e la traduzione.

11 libro, tuttavia, contiene essenzialmente un corpus di testi riferiti ai racconti
orali della tradizione berbera degli Ayt Khebbach. A volte, i racconti raccolti sono
stati richiesti esplicitamente, sollecitando I’intervistato o I’intervistata ad andare
indietro con la memoria e a ricordare delle storie. In tal modo, sono emersi testi 1
cui temi rappresentano la vita quotidiana, quali il matrimonio, la realta delle donne,
oppure storie in cui si raffigurano gli animali come protagonisti, le storie
fantastiche che somigliano alle favole occidentali di Cenerentola, di Pollicino
oppure di Cappuccetto Rosso.
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Durante le sedute di registrazioni collettive, la totalita dei partecipanti era
costituita da donne giovani con bambini ¢ donne anziane, ed ognuna interveniva
spontaneamente, arricchendo la narrazione di particolari. Le storie erano
ampiamente note alle persone presenti che davano un apporto durante la narrazione
per aggiungere o indicare un’altra versione del racconto. Il tutto si svolgeva in
un’atmosfera gioiosa di grande coinvolgimento e partecipazione.

Va detto che, quasi tutti gli intervistati e le intervistate, da quando vivono a
Rissani non si riuniscono per raccontare queste storie, sia per via della presenza
della televisione (che ha preso il posto della narrazione orale nell’immaginario
collettivo), sia per il nuovo stile di vita urbano che ha rescisso i legami con la vita
nomade. Ad ogni modo, potrebbe capitare di narrare questi racconti in presenza di
bambini, quando, ad esempio, ci si trova negli atelier artigianali di lavoro (diverse
donne nei villaggi cuciono abiti, ricamano e tessono tappeti). Ad ogni modo, non vi
¢ una continuita della trasmissione di questi racconti.

Nel caso di persone contattate individualmente nelle loro case si doveva
stabilire prima di tutto una reciproca conoscenza. Le persone volevano conoscere
tutto dell’intervistatrice: la storia personale, le vicende familiari, le caratteristiche
del paese e della citta di provenienza e infine le peculiarita del lavoro, in
particolare i motivi che ispiravano la ricerca e il suo utilizzo. Per raggiungere lo
scopo e registrare i testi orali afferenti all’oggetto della ricerca, si dovevano
effettuare, insieme all’informatrice, due o tre visite propedeutiche.

All’inizio dell’inchiesta si credeva fosse possibile raccogliere i generi della
letteratura orale (racconti, proverbi, indovinelli, aneddoti) nel dialetto tamazight,
allorché gli informatori erano tutti berberi, ma la maggior parte si esprime in arabo
popolare (darija) soprattutto in presenza di estranei. Soltanto nel momento in cui la
nostra comprensione del tamazight migliorava, agli interlocutori ¢ stato chiesto di
esprimersi in berbero. In questo modo abbiamo raccolto i testi che compaiono nel
libro.

La trascrizione dei testi

Per trascrivere il berbero abbiamo utilizzato i1 caratteri latini, tenendo conto del
pubblico a cui il libro ¢ destinato. Il sistema di trascrizione segue la maggior parte
delle raccomandazioni degli “atelier” sulla grafia per gli usi correnti del berbero
organizzati dal Centro di ricerca berbera del’INALCO ([Institut National des
Langues e Civilisations Orientales) di Parigi.

Siamo consapevoli dell’inconveniente in cui si incorre scegliendo questo tipo di
trascrizione: i testi orali perdono i tratti dell’oralita che li caratterizzano e le varieta
linguistiche regionali del parlare specifico, le varieta fonetiche, la diversita di
accento e cosi via. D’altra parte, in considerazione dell’analisi dei testi orali,
abbiamo optato per una grafia che fosse la piu semplice possibile e che permettesse
la lettura a persone che si avvicinano allo studio della lingua e della letteratura
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berbera. La trascrizione dei testi ¢ stata per noi materiale di lavoro che abbiamo
scelto di mettere a disposizione di un pubblico di universitari, interessato a questo
genere di produzioni, e alle numerose persone che hanno contribuito a questa
inchiesta. La trascrizione dei racconti e la loro diffusione partecipa all’operazione
di raccolta e di salvaguardia delle letterature orali e di far conoscere questi testi ad
un pubblico piu vasto, anche se questo lavoro si differenzia dalle pubblicazioni di
raccolte di racconti a destinazione del grande pubblico. In ogni caso, abbiamo
cercato di rendere la trascrizione comprensibile.

La traduzione e i limiti

La traduzione affronta una doppia problematica: da una parte, il passaggio dal
codice orale, dettato dall’esecuzione, al codice scritto; dall’altra parte, quella del
passaggio da un sistema linguistico ad un altro. II lavoro ¢ stato quello di cercare di
preservare alcuni tratti dell’oralita e le specificita culturali della lingua berbera
nella traduzione in italiano; e quello di rispettare I’originalita dei testi trascritti che
devono rispecchiare la coerenza e la poeticita del racconto. Per tale ragione,
abbiamo cercato di fare una traduzione molto aderente al testo, che presumesse uno
studio filologico dei racconti, pur tenendo presente delle difficolta e di tutti gli
strumenti adatti a chiarire i tantissimi punti critici dei testi.

Il criterio che ha ispirato questo lavoro ¢ stato in primo luogo ’amore per il
berbero nei racconti. La scelta della traduzione ¢ stato un momento difficile. Una
traduzione letterale tradisce 1’originale, ornandolo di effetti estranei al narratore o
alla narratrice e potrebbe non rappresentare la mentalita di questi ultimi, ma forse
I’idea che se ne ¢ fatto il traduttore. La traduzione letterale spoglia 1’originale di
ogni poesia e ogni gusto alla lettura dei racconti. Si ¢ trattato di scegliere fra due
mali e tra questi abbiamo scelto il secondo, sperando di riuscire a centrare gli
obiettivi ¢ fare uno studio che sia utile e fruttuoso per chi intenda studiare questa
materia. L’idea di fondo ¢ quella di una traduzione “ancillare”, che possa servire a
chiarire i punti difficili dei testi, senza manipolarli, rimanendo il piu fedele
possibile ai testi originali. L attenzione alla spontaneitd del berbero non sempre
rende fluidi 1 racconti nella lettura. Per rimanere fedeli quanto piu possibile ai testi
originali, la traduzione nella lingua di arrivo ¢ stata spesso difficoltosa. Per tale
ragione, abbiamo inserito nei testi delle note esplicative per rendere comprensibili
alcuni passaggi particolarmente difficili da rendere in italiano.

Problematica e organizzazione del lavoro
Questo libro ha come obiettivo quello di analizzare la letteratura orale berbera

attraverso il racconto di una comunita specifica, gli Ayt Khebbach del sud-est del
Marocco.
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Dalla problematica sono scaturite due ipotesi di lavoro:

1. La specificita della produzione orale berbera e in particolare degli Ayt
Khebbach, nella regione del Tafilalet, in rapporto agli altri gruppi che
parlano lo stesso parlare o i parlari vicini.

2. 1l racconto ¢ un’espressione significativa della preservazione e della tutela
del patrimonio culturale dei berberi.

Per poter sviluppare tali ipotesi ed affrontare le tematiche che sollevano sul
piano scientifico, abbiamo riunito gli strumenti teorici e metodologici necessari ai
fini dell’analisi. Precisiamo che queste ipotesi sono strettamente legate e si
riferiscono ad un’unica realta molto complessa.

Nella prima parte del lavoro abbiamo definito 1’area di ricerca, descritto ed
analizzato le istituzioni sociali tradizionali e inserito il gruppo studiato nell’ambito
dell’importanza dell’oralita e della letteratura berbera del sud del Marocco. In
particolare, nel primo capitolo, abbiamo presentato il Tafilalet ¢ il quadro
geografico, storico e culturale il pit ampio possibile per definire 1’area di ricerca.
Abbiamo, poi, analizzato alcuni aspetti che sono i fondamenti delle strutture
tradizionali delle societa berbere della regione.

Nel secondo capitolo, abbiamo messo in evidenza I’importanza dell’oralita nella
societa berbera studiata e i diversi approcci allo studio dell’oralita e della
letteratura berbera.

Nel terzo capitolo abbiamo cercato di dare un’idea ampia della letteratura
berbera per cercare di situare la produzione orale degli Ayt Khebbach. In
quest’ultimo capitolo della prima parte si evidenzia lo stato attuale delle ricerche
relativamente alle specificita del racconto berbero e alle questioni relative al genere
del racconto orale, alla classificazione, alla variabilita, alla trasmissione e alla
creazione.

Nella seconda parte, abbiamo definito i due livelli di ricerca che costituiscono
questo lavoro:

a) la raccolta, la trascrizione e la traduzione dei racconti raccolti sul terreno;

b) la presentazione e 1’analisi dei racconti raccolti condotta secondo una doppia
prospettiva: semiotica, per lo studio della strutturazione interna e i temi principali;
quella culturale e antropologica per la rete di significazioni.

La metodologia applicata ai racconti scelti permette di indagarne vari aspetti,
quali le caratteristiche del racconto berbero, dei registri narrativi, la
caratterizzazione dei personaggi e i modelli valoriali proposti dalle narrazioni.

Nell’ultimo capitolo si ¢ cercato di indagare il linguaggio dei racconti, cosi da
cogliere le strutture linguistiche proposte, esplorare i significati latenti
accompagnati ad ogni testo e comprendere quali valori, stili di vita e modelli
relazionali affiorano attraverso il linguaggio.
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Con questo volume speriamo di offrire ai lettori, € in particolare agli studenti,
spunti, analisi e riflessioni sulla letteratura orale, sulla lingua berbera e
sull’evoluzione della societa berbera.



Note sulla trascrizione

Per la trascrizione dei testi in berbero, si ¢ preso in considerazione quanto
elaborato e presentato durante i seminari organizzati presso il Centre de Recherce
Berbere (CRB) dell’INALCO (Parigi) e abbiamo fatto riferimento alle indicazioni
fornite dal Centro della Pianificazione Linguistica dell’Institut Royal de la Culture
Amazigh au Maroc (IRCAM).!

I testi raccolti durante al ricerca sul campo presentano i tratti specifici della
variante tamazight o beraber.” A livello fonetico, la spirantizzazione ¢ frequente
per le consonanti k£ e g. L’evoluzione semplice della palatale sorda & (ca) in y (i
greca) - o i (allungata), es. tafuyt per tafukt in differenti varianti tamazight.

Si nota il frequente passaggio dalla k (ca) alla fricativa-palatale s: es. imser (pl.
amsSaren) per imker ‘“volere”; nSer, ttenSer per nker “alzarsi”. Vi ¢ anche la
realizzazione di k& (ca) in semi-palatale sorda (tedesco/ich) - es. akal —akal [®cal]
“terra”.

La palatale sorda g & pronunciata y: aryaz per argaz ‘“‘uomo”; ayaddir per
agadir “muro”; iyenna per igenna “cielo”; elliy per ellig, llig. Vi ¢ anche il
passaggio da g a z (“dji " fr.): tijlay per tiglay.

Le trasformazioni fonetiche di t in [s] e di d in [z] sono rimandate alle loro
forme occlusive.

Esempi:

[zar] — dar da
[afuz] — afud  ginocchio.

I suoni trascritti con una <°> in esponente sono labializzati: b, f, m, k, g, v, q.

! Salem CHAKER, 1998, Atelier - Aménagement Linguistique de la langue berbére (5-9 octobre
1998 INALCO, CRB, Paris; Meftaha Ameur - Abdallah Boumalk (a cura di), 2004, Standardisation
de I’'amazighe, Actes du séminaire organisé par Le Centre de I’Aménagement Linguistique, IRCAM,
Rabat.

2 Olivier DURAND, 1998, Lineamenti di lingua berbera. Varietd tamazight del Marocco centrale,
Universita “La Sapienza”, Roma.
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Lista Delle Abbreviazioni

Ipers. 1 persona

aff dir affisso diretto
aff ind affisso indiretto
aor int aoristo intensivo

aor aoristo
coll. collettivo
dim. diminutivo
b. berbero

es. esempio

f. femminile
fr. Francese

gerund  gerundivo
imp aor imperativo aoristo
imp int  imperativo intensivo

imp imperativo
inc incoativo

it. italiano

lett. letteralmente
m. maschile

nom daz nome d’azione

part (a) participio (aoristo)

part (ai) participio (aoristo intensivo)
part (p) participio (preterito)

pd particella dimostrativa
per perfetto

p. es. per estensione

pl. plurale

pp participio passato

pre preterito

prec. precedente

prev. particella preverbale
qlt verbo di qualita

sa stato d’annessione

sg singolare
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Sistema di trascrizione

Vocali aiudiod
Shwa 2
Semivocali y taglayt uovo

w awal parola
Consonanti
Labiali b bubba portare sul dorso

f afus mano

m imi bocca
Dentali d ddu camminare

d adu vento

/ lugid fiammifero

n ini dire

t taddart casa

r arba fanciullo

r lumur cosa
Sibilanti s sgunfa riposare

z izi rimproverare

z izi mosca
Fricative $ asbab pupilla

zZ aguzil orfano

i ilm pelle

cc ecc mangiare
Prevelari y alyom cavallo

X axxam casa
Velari k kkes togliere

k akal terra

g uggug diga, barriera

q tagbilt tribu
Faringali e emmi Zio

h ahidus danza con musica
Laringali h aselham mantello
Le labiovelari : k° amdakk®l amico

g° tigra rana

y° aly®°m cammello

q° enng®ert argento
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La trascrizione del berbero dall’arabo

Consonanti

< b 1 p
& ¢ 5 d
& t ¢ c
< z ¢ %
z h _ f
¢ X &
K d ol Z
3 d
= &
) e 5 !
J z R m
uf ‘i g n
" N R A
) s W
U d ?
¢ Yy

L’ordine delle lettere riportate nel glossario ¢ il seguente:
a-b-c—¢-d-d-e-f-g-h-h-i-z-k-k-l-m-n-y-q-r-r-s-s-s-1t-t-
U-W-y-x-z-z-¢

Per alcuni termini, nomi, toponimi o altro, abbiamo lasciato la convenzione ortografica
pit nota:
Es.:

ch tachelhit
gh tamazight
kh Ibn Khaldun
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Capitolo I

Il Tafilalet: Strutture tradizionali in divenire

Dal punto di vista metodologico, lo studio della letteratura orale degli Ayt
Khebbach della regione del Tafilalet presenta un doppio interesse: da una parte, la
societa berbera rappresenta una comunita compatta ancora oggi, che mantiene saldi
legami sociali e di parentela, preservando memoria, tradizioni e miti. Dall’altro
lato, sul piano letterario, il racconto ha acquisito due prerogative che fanno parte
della sua specificita:

1) il contesto sociale preciso;
2) la struttura degli attanti (personaggi e ruoli narrativi) ¢ radicata nel contesto
sociale di produzione.

In questo capitolo, I’illustrazione di elementi fondamentali della regione del
Tafilalet, nel sud-est del Marocco, quali il quadro storico, geografico e
socioculturale e I’analisi di alcuni aspetti che sono le basi delle strutture
tradizionali delle societa berbere della regione e del Marocco in generale sono
necessari per il quadro di riferimento dell’area e della societa oggetto di studio.

1. Cenni storici

La citta storica di Sigilmassa,' oggi scomparsa, immersa nei palmeti della
regione, antico centro di scambio con i paesi dell’Africa subsahariana, ¢ stata
un’importante tappa del commercio transahariano in tutto il Maghreb, snodo di
comunicazione tra il Mediterraneo a nord e il Vicino Oriente ad est. Le piste
carovaniere tracciate nell’immensa area compresa tra le regioni a nord del Maghreb
e quelle a sud del Sahara, erano dirette e guidate dalle popolazioni berbere nomadi
e sedentarie insediate sul territorio. Nei rapporti fra il Maghreb ¢ il Vicino Oriente,
la fondazione, I’evoluzione e la decadenza di Sigilmassa, hanno rappresentato
un’importante fase nel processo di islamizzazione della regione.

' 11 significato del toponimo Sigilmassa si riferisce al tema dell’acqua (Emile LAOUST, 1940a,
“Contribution a une étude de la toponymie du Haut Atlas”, Revue des Etudes Islamiques, pp. 133-
134.
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In maniera molto generale e, indipendentemente dagli eventi storici che si
determinarono tra i secoli VIII e XIV in Nord Africa, date che rispettivamente
indicano la fondazione musulmana e la decadenza di Sigilmassa, uno degli elementi
chiave esplicativi dell’analisi dei rapporti fra il Maghreb e il Vicino Oriente come
centro del potere islamico, risiede nella dinamica dei rapporti tra nomadi e sedentari.

I rapporti nomadi/sedentari sono basati sulla complementarita dei generi di vita
e fanno parte di un processo ciclico legato alla congiuntura locale e internazionale
di scambio. Questo ciclo non oppone, in maniera gratuita ¢ automatica, nomadi e
sedentari, ma ¢ legato ad una congiuntura generale di crisi che, rompendo la
complementarita fra le due economie, provoca dei periodi di conflitti e di
cambiamenti in cui le relazioni nomadi/sedentari si situano in un rapporto continuo
di dominanti/dominati.

In queste relazioni si ¢ situata 1’adozione dell’islam in Nord Africa, nel VII
secolo d. C., che non ha implicato il cambiamento della logica che regola i rapporti
fra nomadi e sedentari, ma ha rappresentato il rapporto tra I’autorita centrale e la
resistenza politica dei berberi. Da una parte, la dinastia del gruppo confederale dei
Miknasa, i Banii Midrar, che fondarono il regno di Sigilmassa, si resero indipendenti
dall’autorita centrale dagli Umayyadi prima e dagli ‘Abbassidi successivamente,
perché rappresentavano 1’autorita centrale e 1’ortodossia islamica. L’autonomia da
parte dei Banii Midrar consistette nel legittimare politicamente il proprio regno
attraverso la scelta dell’eresia kharigita, sulla base dell’elezione dei propri emiri e
governanti. Questa situazione fu molto complessa e i comportamenti assunsero forme
di mediazione con I’autorita centrale (ad esempio, i Banii Midrar pagavano le
imposte e la preghiera era in nome dei califfi orientali). Nonostante 1’islam abbia
favorito la sedentarizzazione e abbia influito sull’organizzazione del commercio
carovaniero e sullo sviluppo della citta di Sigilmassa, non ha intaccato in profondita
la realta sociale berbera. Quest’ultima, per salvaguardare la riproduzione della logica
interna del gruppo, ha assunto un ruolo di difesa dell’individualita e della reciprocita
della comunita berbera.

Sigilmassa fu distrutta ed abbandonata diverse volte a partire dalla fine del
secolo XIV, a causa dei cambiamenti sociopolitici ed economici dell’epoca.” Gli
abitanti abbandonarono la citta per trasferirsi negli gsur dispersi nei palmeti
circostanti. Ancora oggi, i fasti che la cittd conobbe con il commercio carovaniero
sono presenti nella memoria della gente che vive nella regione.

Nel Marocco contemporaneo, Sigilmassa rappresenta un’icona nello spazio sacro,
essendo stata all’origine di diverse dinastie marabuttiche berbere ed arabe e di
numerosi luoghi di culto che sono sorti in tutta la regione.

2 Larbi MEZZINE, 1987, Le T afilalt. Contribution a [’histoire du Maroc aux XVII® et XVIII siécles,
Publications de la Faculté des Lettres et des Sciences Humaines, Rabat.
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Oggi, il Tafilalet ¢ una regione attiva. La scomparsa di Sigilmassa non ha
determinato la fine del commercio nella regione poiché, nelle immediate vicinanze
delle rovine di Sigilmassa, la citta di Rissani, il sug Milay ‘Ali a$-Sarif ed il centro
commerciale di Abu ‘Am hanno ereditato la tradizione dell’antica e famosa citta
carovaniera.

Le attivita che alimentano il mercato sono quelle artigianali, quali il ricamo, il
cucito, i lavori dei tessuti, dei tappeti e la confezioni di abiti, la maggior parte di
queste attivita sono esercitate a domicilio dalle donne che partecipano all’economia
della regione. Le attivita socioeconomiche femminili, difatti, sono legate
tradizionalmente alle necessitd domestiche, ma prodotti alimentari, utensili da
cucina o abiti sono altrettanti prodotti fabbricati, utilizzati, comperati o venduti da
donne per loro conto o per sopperire alle necessita della famiglia.

Nel Tafilalet, ’emigrazione degli uomini ¢ molto forte. La necessita di trovare
redditi supplementari ha rafforzato l’artigianato ed il commercio femminile.
All’interno del sug principale della citta di Rissani, esiste uno spazio specifico
riservato alle donne, laddove possono vendere i loro prodotti artigianali.

2. Il quadro ambientale eco-geografico e socioculturale

II territorio del Tafilalet (chiamato anche Tafilet o Tafilalt) ¢ costituito da un
insieme di numerose oasi situate nella regione sud-orientale del Marocco. Le oasi,
comprendendo i villaggi ed i borghi di Erfud, di Arab Sabbah dello Ziz, di Rissani,
di Seffalat, di Atufus e di Jorf, raggiungono la lunghezza di circa 50 chilometri di
palmeto che si estende lungo il wadi Ziz.

La presenza della barriera dell’Atlante a nord e I’arrivo dei venti caldi
provenienti dall’area sahariana sono all’origine dell’aridita del clima e della rarita
delle precipitazioni. Il regime annuale delle piogge ¢ caratterizzato da stagioni
umide in autunno e in primavera intervallate da una breve stagione d’inverno e da
un lungo periodo segnato dalla siccita. In condizioni climatiche severe e
sfavorevoli, vive una popolazione stimata a 700.000 abitanti.’ L’acqua delle
sorgenti, unita a quella delle nevi in discioglimento, alimentano i fiumi perenni che
permettono la vita sedentaria agricola, grazie anche alla confluenza dei due fiumi
principali, il Gheris e lo Ziz. Il termine Tafilalet, di origine berbera, indicherebbe

proprio il “bacino in cui confluiscono parecchi corsi d’acqua”.’

3 El RHAFFARI - ZAID, citati in Ali AYT BOUGHROUS, Ali, 2007, Biodiversité, écologie et qualité
des eaux souterraines de deux régions arides du Maroc : le Tafilalet et la région de Marrakech,
These UFR, Sciences et Techniques des eaux, Université Cadi Ayyad, Faculté des Sciences Semlalia,
Marrakech.

4 Emile LAOUST, 1932, “L’habitation chez les transhumants du Maroc central”, Hespéris, 11, pp.
133-134.
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La configurazione del rilievo del Marocco, con la continuita massiccia delle
catene montuose, dall’Atlantico, ad ovest, fino al wadi Ziz e alla Hamada del Guir,
ad est, rendono le comunicazioni molto ardue. Le vie meridionali sono sotto la
dipendenza dei punti di acqua e sono difficili da percorrere in estate. La quasi
impenetrabilita, inoltre, dell’enorme barriera montuosa che si estende su tutto il sud
del Marocco ha determinato una divisione politica ed economica: 1’area occidentale ¢
orientata verso I’ Atlantico e Marrakech; 1’area orientale verso il Mediterraneo e Fés.

3. Il problema dell’acqua

Nella regione, per lo sviluppo dell’agricoltura, i berberi hanno dovuto eseguire i
lavori pitt penosi e difficili, a volte prodigiosi, per captare ’acqua.’ Il pit semplice
procedimento ¢ quello del canale (targa/tarwa/tarza, pl. tirgg®in, lett. sagiya) che
sfrutta il declivio del suolo per condurre al campo o al giardino I’acqua di una fonte o
di un fiume a volte anche molto distanti.

I sistemi d’irrigazione tradizionali che regolano la distribuzione dell’acqua nelle
comunitd rurali del Marocco, associati ai moderni sistemi d’idraulica agricola,
permettono di mettere in evidenza il funzionamento delle strutture sociali nel mondo
berbero. La gestione durevole delle terre e delle acque, da cui dipende 1’agricoltura ¢,
prima di tutto, un problema di responsabilita collettiva. La storia sociale del Marocco
attesta che, nella gestione delle terre e delle acque, la responsabilita delle comunita
rurali fa parte di un’eredita molto antica che affonda le radici nel patrimonio culturale
berbero.

Organizzazione del sistema idraulico nel Tafilalet

Con le tecniche tradizionali si sono costruite circa duemila chilometri di canali
principali e di canali di derivazione (mesref), oltre a parecchi sbarramenti di
derivazione, un gran numero di gallerie (khattara, khettara, lett. lex®tart pl. lex°arat)
tantissimi pozzi (anu pl. una/tanutin) che possono irrigare circa tremila ettari di
terreno’ e le norie, consistenti di elevatori per liquidi o per materiali terrosi e
composte di vasche unite a catena in moto circolare.

> tissi pl. tissiwin, “irrigazione”, dal verbo ssew “irrigare”; imesswi pl. timesswan “giardiniere”
(Miloud Tair1, 1991, Dictionnaire Tamazight-Francais, L Harmattan/Awal. Cahiers d’Etudes
Berbeéres, Paris, p. 661). A Marrakech, gli Almoravidi nel secolo XI, crearono il sistema a khattara, la
tecnica piu efficiente nella cattura delle acque sotterranee. Nel secolo XII Abd el-Miimin, 1’emiro
berbero almohade, fece costruire un acquedotto per portare I’acqua a Rabat. Egli riprese e rinnovo
diversi lavori idraulici ed incoraggio lo sviluppo dell’irrigazione (Henri BASSET, 1923, “Un aqueduc
almohade a Rabat”, in Revue Africaine, 64, (1971), p. 526.

® Rapports d’activités de 'ORMVAT. Rapporto periodico de ’TORMVAT del Tafilalt, 2000, p. 2.
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Le risorse idriche

Nel funzionamento del sistema agricolo, 1’irrigazione ha un ruolo primordiale e,
per rendere coltivabili una maggiore quantita di terreni, nel Tafilalet si utilizzano le
acque di superficie (principalmente 1’acqua immagazzinata nel bacino della diga di
Hassan Addakil) e le acque sotterranee. I diritti di accesso all’acqua organizzano le
risorse idriche in tre fasi: una di accumulo, una di ripartizione della quota d’acqua e
una di irrigazione.

Accanto al diritto musulmano, il diritto consuetudinario berbero (azerf o izerf),
ancora in uso nei villaggi del Tafilalet, cerca di disciplinare la vita degli individui,
di eliminare le discussioni e di gestire i conflitti interni, di difendere il gsar, di
organizzare la vita agricola, politica, sociale e giuridica.

I turni d’acqua tradizionali

Secondo le informazioni ricevute presso alcune famiglie che abitano a Rissani, ¢
provenienti da Haj Hartin, il sistema a khettara del villaggio fu costruito durante il
regno del sultano alawi Hassan I (1961-1999).

11 turno d’acqua tawala n-waman, ¢ un diritto d’uso per I’irrigazione, convertito
in quote-tempo, la cui frazione ¢ chiamata tiremt ' che corrisponde ad una durata di
12 ore consecutive d’irrigazione, una notte ed un giorno, tempo durante il quale si
ha I’uso d’acqua.

I momenti della giornata sono determinati dall’appello alla preghiera, vale a
dire, dalla voce del muezzin che serve a fissare 1’inizio e la fine d’ogni turno. Il
tempo ¢ anche misurato con ’ombra costituita dal corpo misurata con i piedi,
quando i guardiani dell’acqua non si trovano alla portata del minareto. Questo
procedimento proporziona la durata dell’ora a quella della giornata.

La misura del tempo avviene con una specie di clessidra ad acqua, chiamata tanast
(pl. tanasin). Formata da un recipiente di ferro o in bronzo con due anse, un buco sul
fondo, la tanast si pone su una brocca piena d’acqua, afesku, e si riempie naturalmente
per Iapertura sul fondo e, quando ¢ piena, da 1’idea dell’unita di tempo proporzionale
alla capacita del vaso e alla dimensione del buco sul fondo. Ad esempio, se la tanast ¢
un contenitore di due litri circa, ci vogliono due ore per riempirsi.”

Perdita e furto d’acqua

I gruppi rurali berberi del sud-est del Marocco fanno riferimento molto spesso
ad antichi documenti nei quali sono riportate le regole del diritto consuetudinario

7 Oltre a significare turno d’acqua (per irrigare), il termine ha anche il senso di “termine,
scadenza” (Miloud TAiF1, 1991, op. cit., p. 582).
8 Emile LAOUST, Mots et choses berbéres, Challamel, Paris, 1920.
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ed ancora oggi in vigore. In genere, ogni perdita d’acqua ¢ punita ed il colpevole
deve pagare un’ammenda alla comunita. Il ladro d’acqua, oltre a pagare
un’ammenda, perde la sua quota nella ripartizione fino al turno successivo.

I sistemi di produzione nel Tafilalet

La responsabilita collettiva non comprende solo I’acqua, ma si estende alla
gestione delle altre risorse naturali."

Le risorse vegetali

La caratteristica della palma da dattero coltivata nel Tafilalet ¢ la produzione di
diverse varieta di dattero, almeno dieci, e tra queste, le pit importanti sono i datteri
chiamati mejhul e bufeggus. 1l Tafilalet costituisce una delle riserve fitogeniche
della palma da dattero piu ricche al mondo e la sua preservazione ¢ imperativa per
la durata del sistema di produzione nelle oasi in un ambiente dall’equilibrio fragile.

Il dattero, inoltre, non ¢ 1’unico prodotto della palma. L’utilizzo di numerosi
sotto-prodotti, ne conferiscono un’importanza non trascurabile. Il tronco ¢
impiegato per il legno nelle costruzioni di mobili, di piccoli ponti, di canali di
conduzione d’acqua. Le palme sono utilizzate nei ripari rustici, per fabbricare tetti,
letti, tavoli, sedie. Le foglie sono usate nell’artigianato della corderia e nella
lavorazione dello sparto, per fabbricare panieri d’uso quotidiano e cappelli. Infine,
la palma serve come legna per il riscaldamento domestico.

Negli ultimi decenni, le tecniche per il trattamento e la rigenerazione della
palma sono state intensificate per combattere i danni causati alle palme dalla
malattia che provoca il marcimento delle piante (bayoud).

Si trovano poi altre specie di alberi: il tamarindo, 1’olivo (azemmur), il mandorlo
ed il melo. L’agricoltura rappresenta per circa il 50% del prodotto lordo regionale.

Le risorse animali

L’allevamento svolge un ruolo altrettanto importante nell’economia della
regione. | principali tipi d’allevamento sono: ’allevamento intensivo, localizzato
nelle zone irrigue e caratterizzate da animali di piccoli taglia e di dromedari allevati
dalla popolazione sedentaria, nomade e semi-nomade. Questi allevamenti sono

® M’hamed AHDA 2001, “Le droit coutumier des Ayt Atta d’Aoufous (Sud-est marocain)”, in
Awal. Cahiers d’Etudes Berbéres, 24, p. 98.

191 percorsi dei pascoli sono da sempre regolati secondo gli usi collettivi (Claude LEFEBURE, 1987,
“Ayt Khebbach, impasse Sud-Est. L’involution d’une tribu marocaine exclue du Sahara” in Revue de
I’Occident Musulmane de la Méditerranée, Numero Speciale in omaggio a Jean DRESCH, pp. 136-157).
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costituiti essenzialmente da ovini demmane (pl. dmamene), tipici della regione e
sono molto riproduttivi."

L’allevamento, localizzato principalmente in aree non irrigue, ¢ costituito di
bovini di razza locale. I tentativi d’intensificare questo tipo d’allevamento sono
focalizzati soprattutto sull’introduzione di razze piu produttive e sulla cura
dell’alimentazione e della salute dell’animale. '

La desertificazione

Da diversi decenni oramai, la regione del Tafilalet ¢ purtroppo teatro di un
processo di desertificazione anche in ragione del grande sfruttamento del suolo e
delle sue risorse vegetali. Questo processo d’insabbiamento progredisce
regolarmente e, in particolare, verso le aree situate ad ovest e a nord-ovest
dell’0asi. Alcuni censimenti effettuati nel 1997" hanno evidenziato che diversi
ettari di terreno e 27 km di canali principali sono invasi dalla sabbia. Inoltre, alcune
khettara sono ormai inutilizzabili. Gli interventi effettuati dal’ORMVA del
Tafilalet e della FAO per frenare I’insabbiamento sono stati diversi. Ad esempio, si
¢ cercato d’intensificare le piantagioni di tamarindo per costituire una barriera
biologica."

4. La popolazione

La popolazione € concentrata, nella maggior parte dei casi, nelle valli e nelle
oasi. La vita stanziale ¢ assicurata dall’esistenza delle acque sotterranee che
costituiscono, in molti casi, l'unica risorsa d’acqua, sia per i bisogni
dell’agricoltura e sia per I’alimentazione in acqua potabile delle popolazioni.

L’area geografica interessata allo studio ¢ stata principalmente la zona del wadi

Ifli; ¢ il centro amministrativo, commerciale, artigianale e culturale del Tafilalet. E

"I nome berbero del montone sahariano & adammane, pl. ademmanine (Ovis longipes). Al-
BAKRI nel secolo XI e Leone L’Africano nel XVI secolo ne segnalano la presenza nel Sahara
occidentale e in Libia. Questi autori lo descrivono come un animale particolare che si trova solo in
quei luoghi e che ¢ a meta tra un montone e una capra. In Marocco esiste tuttora ed ¢ un montone con
la lana nera, di bella razza, senza corna (Djinn JACQUES-MEUNIE, 1982, Le Maroc saharien des
origines a 1670, Klincksieck, Paris, vol. I, p. 382, n. 17).

12 Ahmed Bouaziz- Ahmed BELHAMDANI, 1993, “Impacts des contraintes physiques et disponibilités
en eau sur les systemes de culture et systémes de production oasiens-cas du Tafilalt”, in Espace et société
dans les oasis marocains, Série Colloques, 6, p. 58.

B Idem, p. 61.

'Y L’Italia, nell’ambito del programma di cooperazione con il Marocco, ha previsto diversi
progetti in fase di formulazione, e tra questi: un programma di approvvigionamento idrico in aree
rurali, un programma nel settore idrico nell’Anti Atlante ed un programma di lotta alla siccita (2002,
1l regno del Marocco, Senato della Repubblica-Servizio Studi—Dossier n. 1. Ufficio ricerche nei
settori della politica estera e di difesa).
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situato nel cuore del palmeto filaliano, di cui Rissani, con circa 20 mila abitanti (75
mila abitanti nei dintorni) ¢ la principale cittadina della zona e si estende lungo il
wadi a§-Surfa, confluente con il wadi Ziz.

Questo territorio, fino all’inizio del XX secolo, era molto popolato ed era denso
di villaggi. Generalmente, il gsar (pl. gsur) ¢ un habitat chiuso cinto da un muro
secondo I’immagine delle medine marocchine. Uno gsar ¢ abitato da una decina di
famiglie che appartengono, di regola, alla stessa tribu. Gli gsur del Tafilalet, sul
modello dell’habitat del sud e del sud-est del Marocco, sono costruiti in terra
battuta chiamata tabia, utilizzata come materia prima. Due tipi di gsur richiamano
gli antichi fasti della regione: gli gsur comuni o popolari e gli gsur del makhzan o
sultanali. Tuttavia, alcuni gsur popolari sono stati fondati dal sultano alauita
Moulay Ismail (1672-1727).

Le zawaya, luoghi d’insegnamento religioso tradizionale e di sufismo rendono
celebre la regione del Tafilalet. Dal Medioevo, 1’area che comprendeva la citta e la
regione (Sigilmassa-Tafilalet) divenne un grande centro religioso. Lo scerifismo in
Marocco ¢ all’origine della creazione di migliaia di santi e di marabutti. La zawiya,
¢ un luogo di culto dove si fa la preghiera, si insegnano il Corano e le scienze
religiose e vi € presente spesso una ricca biblioteca. Nel Tafilalet, queste zawaya si
contano a decine ed una buona parte ¢ ancora attiva come da secoli. Alcune
conservano le biblioteche ricche di manoscritti e le piu celebri sono quelle di: Sidi
al-Ghazi, ‘Ali al-Hafiane (al-Hafiania), Sidi ‘Ali Buzina, Taghenjaut ed altre
zawadya altrettanto importanti.

Per preservare questo patrimonio e valorizzarlo, un centro specializzato ¢ stato
creato dal Ministero della Cultura nel 1990. Riunendosi a Rissani, nel cuore del
Tafilalet, il Centro di Studi e di Ricerche Alawiti (CERA) ha per compito lo studio
della storia e del patrimonio architettonico del Marocco sotto il regno della dinastia
alawita, con un’attenzione particolare al patrimonio del Tafilalet dalla preistoria ai
nostri giorni.

I gruppi sociali attuali della popolazione del Tafilalet sono principalmente:

a) 1 berberi rappresentati da due grandi tribu: gli Ayt Atta che nomadizzano oggi
tra I’alto Dra‘a, I’Atlante, il Tafilalet ed il deserto, sono in parte composti di
Sanhagia velati (di Massiifa in particolare) di cui gli Ayt Khebbach rappresentano
la maggioranza. L’altra grande tribu ¢ quella degli Ayt Yafelman, ai quali
appartengono gli Ayt Izdeg, gli Ayt Mergad, e diversi sotto-gruppi;

b) gli Africani, d’origine subsahariana, immigrati nel Tafilalet ad un’epoca
antica, o importati come schiavi attraverso le vie carovaniere transahariane;

c) gli Arabi, Sorfa e Dawi Mani* (i primi si sono installati nel Tafilalet intorno
alla seconda meta del XIII secolo (Sorfa Sa‘diani ed Alawiti), in particolare vivono
negli gsur Ahnuss, al-Mrani, Uled al-Halim; i Dawi Mani‘ sono nomadi e guide di
carovane e si sono insediati in un’epoca recente, soprattutto nella zona del Ghorfa,
in cui sono proprietari terrieri;
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d) gli Haratin (sg. Hartani) sono popolazioni melanoderme originarie di
diverse aree subsahariane e che probabilmente provengono dagli scambi
transahariani e transafricani. Si occupano dei lavori di campi (hamassa) dei
proprietari terrieri."

A questi gruppi principali, si aggiungono un gruppo di Nuaji, la maggior parte
nomadi del Dra‘a insediati in un periodo relativamente recente nella regione del
Tafilalet, dopo i gravi problemi di siccita che hanno toccato il Sahara dagli anni
settanta e ottanta del secolo scorso.

5. Le istituzioni tradizionali tra ieri e oggi

Una delle problematiche oggi della regione del Tafilalet ¢ lo sviluppo sociale ed
economico durevole. Non si pud comprendere 1’importanza economica della
regione senza tener conto del sistema sociale tradizionale, di cui molte delle
istituzioni reggono ancora le societa berbere. La lingua e la cultura berbera
contengono, da una parte, elementi e contenuti per lo sviluppo di tutto il Marocco,
e, dall’altra parte, la salvaguardia dei contenuti della cultura di cui quelli
linguistici, cid che Boukous chiama “le proprieta simboliche”,'® gli elementi
giuridici nel diritto consuetudinario, 1’architettura (gsar, granai collettivi) e le
istituzioni tradizionali.

L’organizzazione sociale tradizionale delle comunita berbere del Marocco si
rifa ai gruppi rurali e alle confederazioni; ogni confederazione si suddivide in
gruppi; ogni gruppo rappresenta un insieme di piu famiglie ed assimila cugini
paralleli con I’appellativo di “fratelli” (aytma).

La societa berbera ¢ patriarcale, nel senso che 1’autorita politica ¢ designata
dagli uomini, ma la filiazione berbera pud essere patrilineare o matrilineare.
L’importanza della patrilinearita o della matrilinearitda consiste nel fatto di
individuare i legami della propria identita (1’avo, la terra, I’appartenenza al clan o
al lignaggio). La filiazione berbera piu originale ¢ quella matrilineare ma numerosi
gruppi hanno perduto, gid nell’Antichita, questo tratto sociale e sono divenuti
patrilineari. La genealogia, ossia I’appartenenza ad uno stesso avo (o ad una stessa
ava) ha rappresentato, a partire dal periodo della conquista arabo-musulmana del
VII secolo d. C, uno dei pilastri della societa berbera.

Le istituzioni tradizionali sono alla base, ad esempio, della creazione delle
associazioni, le quali sono un’evoluzione delle istituzioni tradizionali (/Zmat).
L’importanza di queste istituzioni consiste nel fatto che contengono un arsenale

'S Lo statuto degli Hardtin varia a seconda delle aree: uomo libero di lingua berbera o araba,
coltivatore nelle oasi, schiavo assoggettato ad un padrone in Mauritania o affrancato (Marceau GAST,
2000, “Hartani”, Encyclopédie berbere, XXII, p. 3414).

' Ahmed Boukous, 1977, Langages et culture populaires au Maroc, essai de sociolinguistique,
Dar El Kitab, Casablanca, p. 15.
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concettuale e funzionale ma anche dati relativi alle scienze umane (antropologia,
sociologia, diritto), attraendo numerosi ricercatori ¢ studiosi che si sono interessati
alla composizione, alle funzioni, alla storia e alle relazioni all’interno di queste
istituzioni."”

Tra le istituzioni tradizionali, molte delle quali funzionano in maniera
discontinua sul territorio, le piu note sono quelle di tada ¢ di tazmat. Tada ¢
un’istituzione socioeconomica nota nel Medio Atlante fra le tribu degli Ayt Atta e
gli Ayt Yafelman. Il termine tazmat o [Zmat in senso ampio rappresenta la
popolazione di un villaggio. In senso stretto, designa un consiglio ristretto
composto da rappresentanti delle famiglie e che si chiamano inflas. 1l ruolo ¢
quello di coordinare e controllare le attivita in seno al villaggio. Si tratta di
un’istituzione tradizionale amministrativa, sociale ed economica che vigila sul
funzionamento delle diverse strutture ed ¢ giuridicamente inquadrata dalle leggi
consuetudinarie (izerfan). I membri della tribu berbera si riuniscono per nominare i
rappresentanti di questo consiglio ristretto, chiamato inflas o ayt rbayn e forma con
la tazmat n taqbilt (consiglio della tribu) un comitato rappresentato dalla tribu. La
tazmat ha diversi compiti, sia quello sociale e sia quello economico, ma non quello
politico, poiché ¢ I’amghar (corrisponde alla nostra carica politica di sindaco) che
se ne occupa. La tazmat gestisce le seguenti istituzioni e sistemi: il granaio
collettivo che serve a conservare le derrate alimentari o i beni preziosi (agadir); il
sistema di solidarietd e di cooperazione collettiva fra tutti i membri della tribu
berbera (tiwizi); il sistema che consiste a sorvegliare il bestiame di montoni nei
pascoli collettivi (tayssa) e secondo il sistema di alternanza (tawala);
I’organizzazione dei raccolti, la custodia dei campi e degli orti (farga); la
distribuzione dell’acqua nei sistemi di irrigazione secondo il sistema di tanast con
la supervisione dell’amazzal (agente incaricato di gestire le sedute di ripartizione
dell’acqua (aman); il luogo di pascolo di cui si utilizza 1’erba solo in casi di
emergenza (agdal); secondo la tradizione, la moschea (timzgida) non ¢ solo il
luogo per I’esercizio delle pratiche religiose, ma ¢ un’istituzione educativa e di
scambio sociale. La faZmat interviene per organizzare alcuni eventi religiosi,
oppure per stabilire il salario dello fgih. Queste istituzioni sono basate su alcuni
aspetti positivi che potrebbero adattarsi alla modernita, perché sono basati sulla
partecipazione, sulla continuita, sulla complementarita sulla solidarieta e sui
principi democratici.

'7 Fra 1 ricercatori pill importanti, citiamo Charles de FOUCAULD che scrisse Reconnaissance au
Maroc. 1883-1884 (1888, 4 vols, Challamel, Paris); Robert MONTAGNE, che scrisse, tra gli altri, Les
Berberes et le Makhzen dans le Sud du Maroc (1930, Félix Alcan, Paris) uno dei libri fondamentali
per comprendere le societa tradizionali del sud del Marocco; Jacques BERQUE, con la pubblicazione di
Structures sociales du Haut Atlas (1995, Presses Universitaires de France, Paris) che fu uno dei primi
lavori sulle realta locali.
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6. Territorio e formazione sociale degli Ayt Khebbach

Gli Ayt Khebbach appartengono alla confederazione degli Ayt Unebgui (lett.
“la gente” o “i figli degli ospiti”). Insieme ad altre quattro confederazioni fanno
parte di una delle piu potenti organizzazioni tribali del sud-est del Marocco, quella
degli Ayt Atta. Hart considera questi ultimi come una “super-tribu”, tenuto conto
del fatto che tutti i gruppi che la compongono si dicono appartenenti ad un avo
cornurllge ricordato con il nome di Dadda Atta che peri in combattimento contro gli
arabi.

Il nome di Ayt Atta compare per la prima volta nella descrizione di Marmol alla
fine del secolo XVI." Probabilmente, I’esistenza di questa confederazione risale a
molti secoli prima, poiché alcune tradizioni orali sostengono che I’avo, Dadda ‘Atta, fu
discepolo di Sidi Said Ahansal, noto personaggio religioso vissuto nel XIII secolo.

Gli Ayt Khebbach, quelli stanziali, si trovano principalmente a Tawz, a
Merzuga, a Rissani, ad Aufus e a Bi Denib. I gruppi nomadi vivono sotto le tende
aldila della regione di Tawz.

I sottogruppi appartenenti agli Ayt Khebbach sono i seguenti: gli Irzdalen
(arzel, “claudicante” o “che ha una gamba piu piccola dell’altra”; il gruppo degli
1lhayane, “colui che la barba”; gli Ayt Amr gruppo di Sorfa, “nobili”; e il gruppo
degli Izulayen, “che ha un occhio diverso dall’altro”.

In epoca precoloniale, la loro influenza si estendeva su tutto il Tafilalet e su una
parte del territorio algerino (nel Tuwat). A quell’epoca, partecipavano al
commercio transahariano, proteggendo o razziando le carovane di passaggio verso
il Tafilalet.

Agli Ayt Khebbach appartengono altri due sotto-gruppi (o lignaggi): uno di
discendenza marabuttica, gli Ayt Burk, che si dichiarano discendenti dal santo Sidi
eli u-Burk Ia cui tomba si troverebbe nel Dadés nel villaggio degli Ayt Siddrat; e
I’altro ¢ quello degli Ayt Taghla, i cui avi chiesero protezione agli Ayt Khebbach,
in particolare agli Irzdalen, sfuggendo alla rivalita degli Ayt Wahlim.

Come presso molti gruppi rurali del Marocco, presso gli Ayt Atta, le istituzioni
hanno un carattere collettivo e 1’organizzazione ¢ caratterizzata dalla necessita di
una solida coesione. Le regole reggono i rapporti fra gli individui di una tribu o di
una confederazione che abitano in uno gsar.

Hart ¢ uno degli studiosi che ha conosciuto a fondo la realta delle istituzioni e
dell’organizzazione sociale tradizionale del Tafilalet. Gli Ayt Atta appartengono ai
Sanhagia giunti dal Marocco sahariano e che sono progressivamente penetrati
nell’Alto Atlante. Attualmente, il massiccio del Saghro ¢ il centro del territorio su

'8 David HART, 1981, Dadda ‘Atta and his forty Grandsons. The social-political organisation of
the Ait ‘Atta of Southern Morocco, Menas Press, Whitstable, Kent.

' Luis MARMOL de CARAVAJAL, 1867, L’ Afrique de Marmol de la traduction de Nicolas Perrot,
sieur d’Ablancourt, trad. Pierrot d’ Ablancourt, III voll. in 4°, Paris, 111, p. 23.
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cui gravitano gli Ayt Atta, ma numerose frazioni sono disseminate nel Tafilalet, nel
Dra‘a, nella valle dello Ziz e nel Dadés. Altri gruppi hanno attraversato 1’ Atlante ¢
sono arrivati in regioni piu a nord, fino ai dintorni della citta di Meknés.
Essenzialmente nomadi, gli Ayt Atta vivono di allevamento di montoni e nelle aree
pre-sahariane di allevamento di cammelli. Esercitano una sorta di dominazione,
oppure, piu esattamente, accordano la loro “protezione” (ra ‘aya) ai coltivatori delle
oasi e, in cambio, ricevono 1/14 o 1/31 dei raccolti.

Gli Ayt Atta furono grandi guerrieri in lotta con gli Arabi Ma’qil arrivati
intorno al XIII secolo dalle aree dell’Egitto e che insediarono I’egemonia dei
berberi nell’area. Nel XVIII secolo lottarono con il potente gruppo berbero degli
Ayt Yafelman per avanzare le proprie posizioni territoriali e procedere nella
conquista dei territori marocchini posti piti a nord, verso il Tafilalet.”’

Con il Protettorato instaurato dai francesi nel 1911, gli Ayt Atta furono gli
ultimi ad accettare la tutela del Sultano e la loro sottomissione alle truppe franco-
sceriffiane avvenne solo nel 1934.”'

Secondo Hart, gli Ayt Atta ricalcano 1I’'impostazione specifica di alcune tribu del
sud del Marocco che facevano riferimento alla loro condizione di appartenenti alla
terra di siba, ovvero di indipendenza dal governo centrale (makhzen). All’epoca
della nomadizzazione, 1’organizzazione sociopolitica si basava su due pilastri
fondamentali. Il primo ¢ una sorta di distretto federale che costituisce il loro spazio
sacro (horm) chiamato Tafraut n Ayt ‘Atta ed ¢ situato nel Gebel Saghro. In tempi
non lontani, nel loro centro distrettuale, ad Iyerm-Amazdar si svolgevano i lavori
della corte suprema, 1’Istinaf. Non distante, a Tin Iwursam erano conservati lo
stendardo rosso di guerra degli Ayt Atta ed un documento su pelle di cammello sul
quale era stabilita la suddivisione in cinque quinti (xms xmas)*™ dell’insieme delle
tribu.

L’organizzazione in cinque quinti (xms xmas) rappresenta il secondo pilastro di
un’organizzazione politica particolarmente complessa. Questi xums comprendono
parecchie tribu o clan (fagbilt) divisi in segmenti, alcuni dei quali assimilati per
cooptazione, come nel caso dell’assimilazione della tribu araba dei Banu Mhamid,
infeudata agli Ayt Unebgui.

20 Per 1a storia della regione del sud-est e le lotte territoriali tra gli Ayt Atta e gli Ayt Yafelman,
¢f. Amina AOUCHAR, 2005, Colonisation et campagne berbére au Maroc, Afrique-Orient,
Casablanca.

2! La memoria di quel periodo ¢ stata salvaguardata attraverso la raccolta di poemi orali raccolti
da Arséne ROUX e pubblicati da Micha€l PEYRON (2005, Poésies berbéres. De l'époque héroigue.
Maroc central (1908-1932), Edisud, Paris).

22 1 ’organizzazione tradizionale in “cinque quinti” risalirebbe allo sviluppo che hanno conosciuto
gli Ayt Atta nei secc. XVII, XVIII e XIX. Secondo alcuni documenti, la divisione degli Ayt Atta,
prima del 1660, doveva essere in terzi (ftulut) (cf- Larbi MEZZINE, 1987, op. cit., p. 122).
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La confederazione aveva un capo supremo, [ ’Amyar n Ufella, il “Capo in Alto”.
La sua designazione fino al 1926 rappresentava un capolavoro dell’equilibrio
politico. Questo capo era eletto ogni anno in un xums diverso, ma gli elettori
appartenevano agli altri quattro xums che non potevano, per quell’anno, fornire
alcun candidato. Questo sistema complesso, ad alternanza, permetteva, in teoria, di
sfuggire alle pressioni che potevano esercitare, all’interno dei xums, 1 clan piu
potenti a favore dei candidati del loro lignaggio.

All’interno della suddivisione in xums, ogni gruppo o tribu eleggeva
democraticamente uno §Six al-’am che rappresentava, con I’assistenza di un
consiglio composto, le tribu. Questa organizzazione segmentaria non € un caso
unico nella vita politica dei berberi in Nord Africa. Hart segnala in Marocco lo
stesso tipo di organizzazione presso gli Ayt Wariayel del Rif e presso i Dukkala
della pianura atlantica. Nell’antica Mauretania Cesarea, che corrisponde grosso
modo alla Cabilia attuale, in Algeria, esisteva, nell’ultimo periodo del I1I secolo d.c.
una potente tribu che gli storici romani e le iscrizioni ufficiali chiamano
Quinquegentian, una denominazione amministrativa, quest’ultima, che indicava
collettivamente cinque tribu (quinque gentes).”

Secondo Hart, la suddivisione sociopolitica degli Ayt Atta in cinque xums, o
quinti, comprende diverse tribu o clan (tagbilt, pl. tigbilin). 1l capo della tagbilt ¢
chiamato amyar n-tmazirt “capo del territorio o del paese”. I lignaggi agnatici (o
clan) sono definiti iys, pl. iysan, “0sso”, con le seguenti specificita:

iys axatar grande lignaggio o sotto lignaggio

iys amzzan  piccolo lignaggio o sotto lignaggio

taxxamt lett. “tenda”, ma ha anche il senso di “famiglia estesa’:padre,
madre, figli sposati e figlie non sposate.

takat/takatin  lett. “cuore”, indica nuovi nuclei familiari formati dalle figlie
Sposate.

bab n- umur lett. “padrone delle parti”, indica il capo del territorio o del
rappresentante del lignaggio locale, la cui funzione ¢ la protezione

del gruppo.

La scelta dei capi responsabili dei diversi livelli o segmenti (xums) si faceva
secondo un sistema definito da Hart e, in seguito, da Gellner, chiamato “rotazione
. . 24
annuale e complementare” e avveniva nella maniera seguente:

% David HART, 1989, “Atta” in Encyclopédie berbére, VIII, pp. 1026-1032.
24 y7.-
Ibidem.
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xums [:* legalmente riconosciuto da un capo eletto dal xums Il (amyar n-
ufella)
xums II:*° costituito da due capi eletti dal xums III (amyar n-tagbilt, pl.

imyaren n-tigbilin).

xums III:*”  stabilito da quattro rappresentati dei maggiori lignaggi (idbab n-
imuren) due di loro dai sotto-clan.

xums IV:*®  decretato da 16 rappresentanti di lignaggi minori (anche idbab n-
imuren), nove dei quali da un sotto-clan e sette da un altro sotto-
clan.

xums V:* istituito da un lignaggio minimo senza rappresentanti.

Presso gli Ayt Atta, per i quali il processo di sedenterizzazione ¢ relativamente
recente (secoli XVIII-XIX), la tradizione orale riporta che, quando un gruppo
decideva di stabilirsi in un luogo, la terra dovesse essere divisa equamente tra le
famiglie che dovevano insediarsi. Queste particelle erano costituite di diversi
appezzamenti di terreno perpendicolari alla wvalle, il cui obiettivo, riassunto
nell’espressione berbera sg iselman ur udaden (lett. “dal pesce al muflone™),
significava che il gruppo che s’insediava doveva dividere fra i suoi membri i
vantaggi del palmeto (simboleggiato dal pesce del fiume) ed i benefici della
montagna (simboleggiata dal muflone).

Cio comportava che, ogni particella di terreno comprendesse una parte di terra
situata a monte, un’altra al centro ed una terza a valle per permettere una buona
ripartizione dell’acqua e della qualita della terra tra le famiglie. Il diritto dei terreni
situati a monte rispetto a quelli che si trovano a valle, spesso, impediva ogni utilizzo
razionale dell’acqua. Sovente, scaturivano veri e propri conflitti pitt 0 meno gravi tra
gli utenti che contribuirono a ridurre I’efficienza dell’utilizzo di questa risorsa. Le
genti stanziate a valle, dette id bu asif, irrigavano utilizzando I’acqua del fiume. /d bu
ifran indicava coloro i quali si servivano delle acque raccolte nei bacini (ifran) ed
erano piu favoriti e potevano permettersi di fare due raccolte in un anno, una di orzo
e I’altra di mais, giacché I’acqua non mancava mai. Le genti stanziate a valle, invece,
durante I’estate, a causa dei fiumi in secca, dovevano aspettare 1’arrivo delle piogge
autunnali. Quelle che si trovavano in cima, gli id bu ufella, erano privilegiate rispetto
alle genti delle valli, id bu asif uzeddar.*

5 1 gruppi appartenenti a questo xums erano quelli degli Ayt Wahlim:, i cui sotto-gruppi erano gli
Ayt Hassu e gli Ayt Zemru.

261 gruppi degli Ayt Wallal: Ayt Uzzine, Ayt Reba, Ayt Mullal, Ayt Bu Beker, Ayt Unir.

21 gruppi degli Ayt Isful: Ayt Hammi, Ayt Brahim u Hammi; Ayt Alwan: Ayt Ghenima, Ayt
Unzar, Ayt Bu Messaoud, Ayt Sidi.

281 gruppi degli Ayt Unebgui: Ayt Khebbach, Ayt Umnasf, Beni Mhamid.

21 gruppi: Ayt Aissa Mzim: Ayt Yazza, Ayt Khalifa, Ayt el Fersi, Ayt Kherdi.

3% David Hart, 1984, The Ait ‘Atta of Southern Morocco. Daily Life & recent History, Whitstable,
Kent, p. 117.
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1l senso dell’onore e le strutture di parentela

A parte la struttura dell’organizzazione sociale tradizionale, il fondamento della
coesione della struttura sociale tradizionale berbera ¢ basato su un complesso
sistema di valori centrato sull’onore.’’

L’agnatismo (parentela in linea maschile) e 1’endogamia sono legati ad una
concezione particolare dell’onore e della nobilta. Esistono due tipi di onore: 1’uno ¢
legato alla difesa dello haram, del sacro femminile privato; 1’altro, interessa le
relazioni pubbliche fra gli uomini dei diversi lignaggi che, attraverso i rapporti
pacifici o bellicosi, devono mantenere o accrescere 1’onore del gruppo. Nella
pratica nomade, il gruppo deve provvedere a preservare la castita della donna del
gruppo ed essere certo della filiazione.

In tutto il Mediterraneo, 1’onore ha un senso particolare, vale a dire, quello per il
quale ogni gesto onorevole compiuto da un individuo ricade inevitabilmente
sull’insieme della famiglia e del suo lignaggio. Cosi anche per i comportamenti
disonorevoli, le colpe e gli errori.

11 senso dell’onore del gruppo implica un impegno collettivo costante allo scopo
di affermare 1’integrita e la superiorita della comunita. In questo senso, ogni gruppo
pretende di essere migliore degli altri. In una societa costituita su tali basi, la
competizione sociale ¢ finalizzata ad ottenere il massimo dell’onore e dei
riconoscimenti pubblici i quali, questi ultimi, costituiscono anche beni ereditari.
Tale riflessione va nel senso delle analisi di Ibn Khaldun concernenti le societa
berbere del Maghreb, laddove 1’autore riporta che 1’onore era un fattore centrale
intorno al quale le dinastie hanno costruito il loro potere.”

La concezione dell’onore, molto presente presso le comunita berbere
tradizionali, come nel caso degli Ayt Khebbach, si rivela con un particolare
attaccamento all’integrita fisica della donna da parte degli uomini. Tale
attaccamento si situa nella logica dell’agnazione, ovvero nel rapporto di parentela
che unisce i membri della famiglia alla potesta del patriarca.

La conseguenza della predominanza del mondo maschile sul mondo femminile,
¢ che lo spazio pubblico sia esclusivamente riservato agli uomini, mentre quello
femminile si svolge negli spazi interni (segreto e sacro).

La donna ¢ la custode dell’onore della famiglia e la sua condizione somiglia ad
un vaso fragile che rischia di rompersi in qualunque istante. L.’educazione impartita
alla donna le trasmette un sentimento di vulnerabilita e di pericolo per lei e la
famiglia, nel caso di perdita del pudore, inteso come quel sentimento di fierezza nel

3! Marie-Luce GELARD, 2003, Le pilier de la tente, Editions de la Maison des Sciences de
I"'Homme, Editions Ibis Press, Paris.

32 Tbn KHALDUN, 1968, al-Muqaddima. Discours sur I’histoire universelle. Traduction nouvelle,
préface et notes par Vincent Mounteil, t. II, Commission Libanaise pour la traduction des Chesf-
d’oeuvre, Beyrouth.
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conservare intatto 1’onore. L’integrita fisica della donna si situa su due livelli
diversi ma complementari: ’integrita della ragazza giovane non sposata ¢ quella
della donna sposata, perché non bisogna assolutamente dubitare della filiazione
patrilineare e della purezza di sangue della famiglia. Tutti questi valori implicano
comportamenti specifici da parte delle donne ed una gran parte di questi valori
sono veicolati attraverso la narrazione orale ed i racconti.

1l diritto consuetudinario

Numerosi studi®® sono stati consacrati al diritto consuetudinario (izerf) ** delle
tribu berbere, soprattutto nel periodo coloniale. Dopo I’indipendenza, altre raccolte
scritte ed orali sul diritto consuetudinario di diversi gruppi tribali sono state
scoperte e pubblicate.”

Le societa delle oasi pre-sahariane sono caratterizzate dalla codificazione che
delimitano il diritto di proprieta. A causa della precarieta delle condizioni materiali,
la lotta per la vita diviene piu crudele e i gruppi sociali affermano i loro diritti
individuali e collettivi attraverso il diritto consuetudinario che ¢ garanzia per se
stessi ed i vicini.

Una caratteristica del diritto consuetudinario riguarda la protezione delle donne.
Questo diritto ¢ chiamato famazzalt e le donne partecipano con le loro attivita
all’accumulo dei beni di cui dispone il marito. Gli Inflas (rappresentati della tribu)
in concertazione con i figahd’ (i dottori della legge islamica) si sono accordati sul
fatto che il divorzio e le vedove abbiano pieno diritto ad ereditare la meta dei beni
del marito. Questo diritto protegge i diritti delle donne dopo il divorzio, imponendo
la divisione uguale dei beni acquisiti lungo il periodo di matrimonio. Questa norma
¢ stata pienamente acquisita nel nuovo Codice dello Statuto Personale approvato
nel 2004 in Marocco.

Le tradizioni orali e le norme consuetudinarie dominano la gestione delle
risorse. La vita politica e 1’organizzazione sociale dei villaggi sono documentate in
trattati legali locali chiamati ta’qqit (pl. ti’qqidin) in tamazight e Surat (5srud), o
condizioni, in arabo e designano le clausole o le convenzioni, le regole del costume
e costituiscono le “norme dei cinque quinti degli Ayt Atta”, ssrud n-khms khmas
Ayt Atta. Le Surat contengono le condizioni imposte alle popolazioni sedentarie

3 Marcel MORAND, 1918, Etudes de Droit Musulmane et de droit coutumiére berbére, Jourdan,
Alger ; G. SURDON, 1938, Institutions et coutumes des Berbéres du Maghreb (Maroc, Algérie,
Tunisie, Sahara) : lecons de droit coutumier berbére, Edition International, Tanger ; Robert
ASPINION, 1946, Contribution a [’étude du droit coutumier berbére marocain, Moynier, Casablanca-
Fés-Meknés ; Georges MARCY, 1954, Le probleme du droit coutumiére berbére (Extrait) Revue
Algérienne, Tunisienne et Marocaine de Législation et de Jurisprudence, Septembre-Octobre 1954,
44 p.

3% Nella lingua berbera indica il metallo in argento.

35 Cf. gli studi di HART.



1l Tafilalet: strutture tradizionali in divenire 47

sottomesse; la ta’qitt, invece, ¢ la scelta del conquistatore nell’imporre valori e
norme legali.

Il costume consuetudinario (izref) reggeva in tempi passati anche lo statuto
personale. Nella confederazione, le procedure giudiziarie erano gerarchizzate ed
imponevano che tutti i conflitti non risolti nell’ambito del gsar fossero sottoposti al
giudizio della tribu.

Presso gli Ayt Atta la base del diritto consuetudinario ¢ il giuramento collettivo.
In tutti i villaggi dell’ Atlante centrale, la prova di innocenza di un reato comporta il
giuramento di un diverso numero di persone appartenenti allo stesso lignaggio
dell’accusato. Il giuramento deve avvenire sulla tomba di un santo in un giorno e in
un orario fissati in precedenza e in presenza di un membro neutrale, I’anagam. 11
numero dei testimoni pud variare a seconda dell’offesa: cinque persone per aver
rubato piccolo bestiame, dieci per un litigio riguardanti le terre, quaranta per un
assassinio. Altri aspetti interessano il diritto consuetudinario e regolano la vita
quotidiana delle tribu berbere sia di natura giuridica, quali i diritti di pascolo, di
irrigazione, di acquisizione delle terre coltivabili, sia di natura sociale: il
matrimonio, il divorzio ¢ le relazioni con gli altri gruppi.

1l suq e i magazzini collettivi

Il sug ¢ il luogo dove si eseguono gli scambi commerciali e rappresenta prima
di tutto uno spazio d’incontro e di contatti. Le persone vi si recano per acquistare,
vendere e per incontrare altra gente: familiari, conoscenti o per intrecciare nuove
relazioni, per ricevere notizie, informazioni e consigli; per risolvere i piccoli o i
grandi problemi legati a questioni varie (diritti d’irrigazione, diritti di proprieta, di
vicinato e cosi via) ed infine, per distrarsi dalle occupazioni quotidiane. Il bisogno
di questo contatto sociale ¢ essenziale anche se, a causa dell’esclusione della donna
dalla sfera della vita pubblica, ne consegue che il suq sia uno spazio riservato solo
ed esclusivamente agli uomini, soprattutto negli ambienti rurali del Marocco
attuale.

II magazzino collettivo (iyrerm) corrisponde a condizioni geografiche
abbastanza determinate che impongono agli uomini certe forme di vita economica,
sociale e politica. La sua grandissima importanza nelle aree pre-sahariane si spiega
con la difficolta degli scambi, rari o difficili con i paesi piu prosperi e 1’insicurezza
dei raccolti, per cui 'immagazzinamento interviene come un regolatore dei beni di
consumo secondo il calendario agricolo.

Obbligati per mesi a lasciare i loro terreni di coltura per i terreni di percorso, i
gruppi degli Ayt Atta, nomadi e semi-nomadi hanno sviluppano una strategia
autonoma che impone la necessita di lasciare le loro riserve durante le migrazioni
in un luogo fisso e sicuro. I sistemi di immagazzinamento sono in relazione con il
grado di sedentarieta delle popolazioni. Nei dintorni dei villaggi si constatano
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diversi stadi nel processo di sedentarizzazione dei semi-nomadi. Oltre
all’irregolarita dei raccolti e alla frequenza dei conflitti, I’immagazzinamento ¢
dettato, in certi luoghi, dall’espansione delle attivita agricole.

Presso 1 transumanti vengono costruiti magazzini per deporre le provviste non
trasferibili durante i movimenti stagionali. Si assiste, quindi, ad un aumento dei
raccolti raggruppati in magazzini familiari al centro dei percorsi di transumanza,
sulle vie naturali di passaggio. In periodi in cui non sono segnalate carestie, il
motivo per cui si conservano i prodotti agricoli in eccedenza, non pud spiegarsi
soltanto con 1’abbondanza della produzione, senza pensare alla possibilita di
scambio. | molteplici contatti fra nomadi e sedentari possono essere rapportati
anche all’estensione dell’irrigazione e alla costruzione di magazzini. La sicurezza
delle oasi ¢, in effetti, garantita dalle alleanze nomadi/sedentari.

Nel quadro dello sviluppo e della distribuzione delle ricchezze dei gruppi sociali
appartenenti all’area sahariana, si colloca 1’importanza del commercio che puo
essere dedotta dalla capacita delle regioni pre-sahariane di esportare i loro prodotti,
in uno stato di crescente prosperitd. L’immagazzinamento, difatti, non puo che
favorire questa tendenza socioeconomica. L’insediamento su uno spazio risulta da
un rapporto di forza che esprime la coesione del gruppo nei confronti di un altro.
Questo rapporto si traduce nelle diverse forme di appropriazione delle terre e nelle
relazioni fra i gruppi dominanti e quelli dominati.

7. Le strutture sociali tradizionali: teoria della segmentarieta e limiti

Nel secolo scorso, uno degli studi antropologici piu importanti, quello di Ernest
Gellner*® studio i berberi dei territori dell’Alto Atlante centrale come un tipo ideale
di organizzazione segmentaria. La teoria segmentaria di Gellner, derivata
dall’antropologia britannica degli anni quaranta e cinquanta del secolo scorso, che
ebbe come maggiori esponenti Evans-Pritchard e Fortes,”’ presenta un modello di
organizzazione sociopolitica di societa acefale, prive cioé¢ di una struttura
centralizzata del potere.

Secondo tale modello, il sistema politico-territoriale si fonda sull’opposizione
bilanciata e complementare di segmenti di gruppi unilineari di discendenza, che
organizza la distribuzione dei gruppi sul territorio, definendone i reciproci rapporti
di forza. Il concetto si riferisce ad una societa basata su numerosi gruppi, ognuno
dei quali rappresentato da un cerchio concentrico i cui segmenti si intersecano tra
di loro tramite le appartenenze parentali. Si tratta di societa senza poteri prestabiliti,
né istituzioni politiche specifiche, laddove la guerra (e la rivalita d’onore nei

3% Ernest GELLNER, 1969, Saints of the Atlas, Weidenfeld and Nicolson, London.
37 Meyer FORTES - Edward Evan EVANS-PRITCHARD, 1940, Afiican Political Systems, Oxford
University Press, Londres.
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periodi di pace) sono elementi essenziali della regolazione sociale e dei processi di
fusione e di fissione delle unita politiche e territoriali.*®

Favret-Saada,” analizzando i lavori di Gellner su una societa berbera dell’Alto
Atlante marocchino, formula cosi la prima condizione di esistenza di un sistema
segmentale: “ogni individuo ed ogni gruppo deve essere situato nell’insieme
sociale in maniera non ambigua”.* La genealogia sembra il mezzo piu semplice
per organizzare i gruppi e gli individui (fusione) e distinguerli gli uni dagli altri
(fissione). La regola della filiazione unilaterale corrisponde alla necessita di
impedire la confusione di appartenenza. Bisogna distinguere, secondo gli etnologi,
il clan ed il lignaggio da una parte, la famiglia e la discendenza dall’altro: nei
lignaggi ¢ presa in considerazione solo una discendenza, o quella in linea maschile
o quella in linea femminile, a seconda della cultura di appartenenza della tribu,
patrilineare o matrilineare. Anche il clan pud essere definito come un gruppo di
parentela unilaterale. Il clan istituisce una parentela con il padre e con la madre ed
esclude totalmente uno dei due. La discendenza, al contrario, si accresce con tutti e
due i discendenti. La famiglia ¢ bilaterale; dire che un individuo appartiene a tale
famiglia, significa affermare di riconoscersi in relazioni con un tale uomo che ¢ suo
padre, cosi come con una donna che ¢ sua madre. | lignaggi non si confondono,
mentre le discendenze, ad un certo punto, possono confondersi a livello di
generazione.

Il sistema cosiddetto “tribale” non si deve considerare come un sistema
strutturale di base sempre esistito dagli albori della storia. Secondo alcuni
antropologi americani, la tribu € un sotto-prodotto, una formazione secondaria del
processo di formazione delle societa statali. La societa maghrebina in generale,
bloccata nel suo sviluppo sociopolitico per i continui interventi esterni (fenici,
greci, romani, vandali, bizantini, arabi ed europei), avrebbe adottato, come
soluzione di difesa e di reazione di permanenza e di attaccamento alla tradizione, la
forma tribale. *'

La teoria della segmentarietd, in generale, fu criticata negli anni sessanta e
settanta da studi che dimostrarono 1’incapacita di applicazione nelle concrete forme
di distribuzione dei gruppi sociali sul territorio e delle reali interazioni politiche tra
i diversi segmenti. Negli studi applicati ai gruppi tribali berberi in Marocco, la
teoria segmentaria ¢ stata a lungo contestata da ricercatori francesi, quali Berque™®

38 Pierre GUICHARD, 1977, Structures sociales “orientales” et “occidentales” dans I’Espagne
musulmane, Mouton, Paris, pp. 20-23.

% Jeanne FAVRET-SAADA, 1966, “La segmentarité au Maghreb”, L’Homme, 6, 2, pp. 105-111.

40 Un proverbio rende bene questa corrispondenza: io contro i miei fratelli; io ed i miei fratelli
contro gli altri (Germaine TILLION, 1966, Le Harem et les cousins, Editions du Seuil, Paris).

4 Ibidem.

2 Jacques BERQUE, 1995, op. cit. ; Clifford GEERTZ, - Hildred GEERTZ - Lawrence ROSEN, 1979,
Meaning and Order in Moroccan Society, Cambridge University Press, New York.
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ed americani, quali Geertz; inoltre, la teoria fu applicata con modifiche importanti,
con riserve o precisazioni da Jamous nell’opera Honneur et baraka;” infine, fu
sottoposta ad una dettagliata critica empirica da Hammoudi.**

8. La situazione sociolinguistica

La berberofonia in Marocco ¢ distribuita secondo tre grandi aree dialettali: a
nord, nella regione del Rif si parla il dialetto tarifit; al centro, nelle regioni del
Medio-Atlante ed una parte dell’Alto-Atlante utilizzano la variante dialettale
tamazight; a sud/sud-ovest, nell’ Alto-Atlante e nell’ Anti-Atlante ¢ molto diffuso e
parlato il dialetto tachelhit.*’

Bisogna dire che in Marocco sono utilizzate tre lingue: la lingua araba, la
lingua francese e la lingua materna. Le prime due sono le lingue di cultura e
sono lingue scritte. Il francese ¢ praticato come lingua di conversazione. La
lingua materna ¢ parlata nella vita quotidiana ed ¢ un dialetto, arabo o berbero
e, tranne eccezioni, si tratta di lingue orali e non scritte. A queste lingue va
aggiunta anche quella inglese che ¢ sempre piu presente, soprattutto
nell’insegnamento, anche se ¢ stata introdotta di recente e non ha le
implicazioni simboliche come le altre lingue.*® Le funzioni e ’uso di queste
lingue hanno prodotto diverse problematiche, conflitti e contraddizioni che
manifestano la complessita della societa marocchina nel periodo dopo
I’indipendenza. Secondo le statistiche, sembra che i marocchini oggi
favorirebbero 1’uso del bilinguismo francese-arabo standard per ragioni
pragmatiche: il francese ¢ la lingua della scienza e della tecnologia e della
comunicazione internazionale; 1’uso dell’arabo ¢ privilegiato nell’ambito
culturale, religioso e politico. Nonostante tutte le critiche rivolte al francese,
quest’ultima ¢ comunque la lingua della promozione sociale, la chiave di
accesso a lavori importanti ¢ ad un alto status sociale. Il berbero e 1’arabo

# Raymond JaMous, 1981, Honneur et Baraka, les structures sociales traditionnelles dans le Rif,
Cambridge University Press e MSH, Cambridge/Paris.

# Abdallah HamMMouDI, 1974, ‘Segmentarité, stratification sociale, pouvoir politique et sainteté’,
Hespéris-Tamuda, 16, pp. 147-80; Henry MUNSON, 1989, “On the irrelevance of the segmentary
lineage model in the Moroccan Rif”, in American Anthropologist, 91, pp. 386-400.

* 11 numero di berberofoni che abitano I’insieme dell’immenso territorio del Nord Africa &
difficile da stabilire e non esistono, nei paesi interessati, censimenti linguistici sistematici ed
affidabili. Tuttavia, dagli inizi della presenza coloniale francese fino ai nostri giorni, si puo ritenere
che la percentuale della distribuzione dei berberofoni sul territorio nordafricano sia composto da 15 a
30 milioni di abitanti, con la maggiore concentrazione in due paesi: in Algeria, con circa il 25% o
30% della popolazione e in Marocco, con il 40% degli abitanti.

% Moha ENNAIL, 2005, Multilingualism, Cultural Identity, and Education in Morocco. Springer,
Berlin, pp. 225-230.
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standard sono le lingue di cambiamento che riflettono 1’unicita del Marocco ¢ il
dinamismo della gente.

Questo diverso statuto fra le lingue ha radici storiche, ha determinato anche
una situazione in cui 1’arabo scritto ¢ associato agli uomini e il berbero ¢
associato alle donne. L’arabo scritto ¢ legato ad un potere reale e simbolico sul
piano religioso, legale, politico, amministrativo e mediatico, in considerazione
dello statuto di lingua ufficiale. Per contro, le lingue materne, il berbero, in
particolare, ¢ associato alle donne perché la lingua ¢ il mezzo attraverso il quale
I’individuo definisce la propria identita. Il destino della lingua berbera ¢
strettamente associato allo statuto inferiore sociale delle donne in una societa
come quella patriarcale.”’ Il recente riconoscimento ufficiale della lingua
berbera ha sensibilizzato molto le persone e gli intellettuali nel favorire e
beneficiare del plurilinguismo e del multiculturalismo allo scopo di costruire
una societa aperta, tollerante, civile e democratica.

L’ufficializzazione del berbero e la sua introduzione nel sistema educativo gia
nel 2002, impongono una visione integrativa delle varianti berbere alfine di
giungere ad una pianificazione della lingua. Gli studi sono oggi molto avanzati in
tal senso, ma molto resta ancora da fare nell’ambito della standardizzazione, della
codificazione della grafia e dell’ortografia, della normalizzazione della fonia, della
morfologia e della sintassi e del lessico.*

Nell’ambito della standardizzazione dell’ortografia, la problematica del
passaggio dalla lingua berbera parlata alla lingua scritta ¢ fondamentale anche per
I’evoluzione degli studi letterari. Il passaggio dall’orale allo scritto ¢ un settore
privilegiato della ricerca attuale della linguistica e delle scienze umane e sociali in
generale. Il problema dell’orale e dello scritto induce a considerare il fatto che le
societa berbere siano in via di trasformazione.

Sul piano linguistico, nel Tafilalet, si situa la pratica di due dialetti
utilizzati in questo spazio comunicativo: il berbero (tamazight) ed il dialetto
arabo locale. Si tratta di due modi di espressione che si dividono nel
quotidiano 1’uso della lingua, laddove coabitano le due comunita principali,
berberofoni ed arabofoni. Tale coesistenza ¢ soggetta ad una relazione di
superiorita, almeno nel senso linguistico del termine, realta che si manifesta
nel quotidiano e che deriva dal contatto delle due lingue: il tamazight ed il
dialetto arabo locale. Questa superiorita appare ogni volta che un locutore che
parla tamazight si trovi costretto a parlare il dialetto del suo interlocutore
arabo per trasmettere un messaggio.

Nel Tafilalet, uno dei luoghi principali dell’interazione verbale ¢ il sug che
si tiene tre volte alla settimana. Si tratta di un contesto socioculturale, in cui il

47 Fatima SADIQI, 2003, Women, Gender and Language in Morocco, Netherlands, ed. Brill,
Leiden-Boston, pp. 224-225.
* Meftaha AMEUR - Abdallah BOUMALK (&ds.), op. sic.
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dialetto arabo locale si impone come lingua di contrattazione e di
negoziazione. Cosi definito, quest’istituzione del sug del Tafilalet
contribuisce efficacemente, con la sua propagazione commerciale ¢ la sua
funzione comunicativa, ad approfondire 1’arabizzazione di tutte le popolazioni
berbere che lo frequentano in modo regolare tutti i martedi, giovedi e
domeniche di ogni settimana. Il sug ¢ un vasto spazio di scambio economico e
linguistico dove la gente contratta in arabo locale. La presenza dei berberi ¢
ignorata. Al sug, ad esempio, se qualcuno perde un oggetto e viene ritrovato,
per annunciare dall’altoparlante che [’oggetto perso ¢ stato ritrovato questo
avviso ¢ realizzato esclusivamente in arabo, trascurando completamente il
berbero. In parallelo a quest’arabizzazione implicita al fattore economico nel
Tafilalet, un altro aspetto accentua questo squilibrio nella pratica linguistica
tra tamazight e ’arabo. Il peso dell’ideologia arabo-musulmana condiziona
sempre piu lo spazio sociale locale, poiché il carattere quasi isolato della
regione rappresenta un ostacolo insormontabile a tutto cid che costituisce la
cultura moderna.

Nonostante quest’azione restrittiva della diffusione del tamazight, questa lingua
millenaria non cessa di attingere la sua forza di sopravvivenza e di durata nel suo
patrimonio inesauribile culturale e di civilta (usi, diritto consuetudinario, arte,
storia, letteratura orale).

9. Evoluzioni recenti nel Tafilalet e tessuto associativo

Fino al 2011, il sud-est del Marocco comprendeva le province di Figuig, di
Errachidia, di Tinghir, Midelt, Zagora, Ouarzazate ed una parte del territorio di
Azilal. Dallo scorso anno, Figuig fa parte della regione orientale, Errachidia e
Midelt sono state annesse alla Regione di Meknes-Tafilalet e Ouarzazate,
Tinghir e Zagora appartengono alla regione di Stis-Massa-Dra‘a. La parte di
Azila fa parte della regione di Tadla-Azilal. Questa ripartizione del territorio
del sud-est, nonostante risponda ai bisogni di regionalizzazione dello Stato
moderno, per facilitare 1’accesso ai servizi pubblici moderni, non ¢ stata una
divisione efficace per la popolazione. L’applicazione di questa nuova
ripartizione ha fatto ritrovare i villaggi separati dal loro ambiente sociale e
politico naturale per dipendere da un’altra completamente diversa. A seguito
della creazione della nuova provincia di Tinghir, gli abitanti di Alnif o di
Assoul ad esempio, che dipendevano rispettivamente da sempre dal Tafilalet e
da Rich, si ritrovano a dipendere da Agadir.

Questa situazione non fa che complicare la vita delle popolazioni che si trovano
obbligate a spostarsi per centinaia di chilometri per sbrigare pratiche
amministrative, di salute, o d’insegnamento e di giustizia. Sul piano politico,
queste province dipendono sempre dal Tafilalet.
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Una terra di lotta da sempre

Il sud-est ¢ stata sempre una terra di lotta, a cui sono appartenuti guerrieri fieri
della loro terra e hanno combattuto i nemici e le dinastie che si sono alternate in
Marocco, mantenendo la caratteristica di terra di resistenza per salvaguardare la sua
indipendenza. Agli inizi del XX secolo ¢ stata la regione che ha resistito
maggiormente alla colonizzazione francese.

A distanza di 50 anni dall’indipendenza dai francesi, questa regione ¢ stata
vittima di una forte marginalizzazione ed esclusione. Per la sua natura geografica,
posta alle porte del deserto e ai confini con 1’Algeria, resta ancora un territorio in
cui vengono inviati gli esiliati del Regno che hanno arrecato un danno
all’amministrazione pubblica.

L’attivismo berbero della regione nel periodo contemporaneo si lega alla
consapevolezza storica di una continua lotta contro il potere centrale del governo.

Subito dopo I’indipendenza, nel 1957, il governatore del Tafilalet, Addi ou Bih,
in accordo con la popolazione berbera, rifiutd 1’istituzione di nuovi tribunali legati
al potere centrale che voleva sottrarli all’influenza delle tribu. Egli prese la
decisione di imprigionare i rappresentanti locali del partito Istiglal e si assunse
direttamente il controllo di alcuni villaggi della regione.*’ Il governo intervenne e
la maggioranza dei ribelli fu arrestata. Secondo la gente del luogo, molti militanti
scomparvero ¢ altri furono esiliati.”

Nel 1981, numerose persone furono arrestate a Gulmima, perseguitate e
torturate perché accusate dal potere centrale di ribellarsi contro la disposizione di
Hassan II che per quell’anno aveva proibito i festeggiamenti di chiusura del
ramadan (tafaska in berbero, ayd el kebir in arabo).

Nel 1994, diversi militanti appartenenti all’Associazione socioculturale di
Tilelli di Gulmima furono arrestati per aver partecipato ad una manifestazione
indetta per rivendicare il riconoscimento della lingua e della cultura amazigh.

Tra gli altri, il famoso poeta e militante berbero Mbarek Taos era fra gli
arrestati, mentre molte altre personalita di spicco, quali I’artista Muhand Saidi,
Hamid Lihi e Ali Harcherras, militanti riconosciuti nel movimento amazigh
marocchino, furono minacciati di essere perseguiti giudiziariamente se avessero
partecipato ad altre manifestazioni.

Dopo la creazione dell’associazione Tilelli (si tratta di un neologismo in berbero
e significa “liberta”), molte altre associazioni sono state create nelle cittadine della
regione del sud-est (Tinjdad, Tadighust, Amellag, Errachidia, Aufus, Rissani,
Mellab) Queste associazioni hanno contribuito alla pubblicazione del Manifesto

4 Moha AREHAL, “Le Sud-Est et la hogra! Qu’avons-nous faire pour mériter ¢a ?, in Le Monde
Amazigh, 129, Mars 2011, p. 8.

>0 Katherine HOFFMAN - Susan Gilson MILLER (ed.), 2010, Berbers and others. Beyond tribe and
Nation in the Maghrib, Indiana University Press, Bloomington-Indianapolis, p. 85.
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amazigh del 2000 in cui tutte le associazioni berbere del Marocco, per la prima
volta, decisero di rivendicare in maniera unitaria i diritti linguistici e culturali
berberi.

La marginalizzazione verso questa regione costituisce la principale ragione
delle ondate di immigrazione che ha conosciuto il territorio verso le maggiori citta
di Casablanca, Nador, Tangeri, Rabat o Agadir. Questa situazione ricorda agli
abitanti quella degli anni trenta, quando migliaia di abitanti del Tafilalet
emigrarono verso Meknés e Fés per i gravi problemi di siccita. I giovani devono
spostarsi e trasferirsi nelle grandi citta per proseguire gli studi, anche se, per I’alto
numero di studenti in questo territorio, sono state create due universita, una a
Errachidia e I’altra a Ouarzazate.

I dati sulla poverta in Marocco, secondo i dati ufficiali del governo, pone questa
regione fra le piu povere sulla frontiera algero-marocchina. Il processo di
democratizzazione in Marocco, le opportunita di avanzamento non riguardano la
regione del sud-est che ¢ sempre relegata all’ultimo posto sul piano economico. Le
altre regioni vicine sono state inserite in piccoli progetti nel quadro dell’INDH
Initiative Nationale de Développement Humain.’' Tra i progetti in campo che
coinvolgono la regione, molti riguardano le seguenti tematiche: la scolarizzazione,
I’ecoturismo, la salute, i progetti economici, ma non si tratta di progetti di
innovazioni strutturali che possano produrre un vero valore aggiunto alla regione e
alla nazione. Il progresso ¢ insediato solo nelle grandi cittd, accrescendo
maggiormente lo squilibrio economico e le opportunita di lavoro, di progettazione
e di evoluzione della regione.

In questi ultimi anni, la popolazione non ha abbandonato la lotta, anzi continua
ad organizzare manifestazioni contro gli abusi e le ingiustizie. Ad esempio, nel
2001 una serie di proteste pacifiche si sono svolte a Gulmima per ’acquisizione in
maniera ingiusta delle terre collettive da parte del governo.”* Nel frattempo, infatti,
un tessuto associativo molto forte costituisce uno spazio autonomo di
organizzazione della societa civile nel sud-est. Questo movimento, fondato sul
principio di autoconsapevolezza, sul volontariato, sull’impegno e sullo spirito di
sacrificio, implica la mobilitazione di ognuno, in uno slancio di solidarieta, alfine
di raggiungere gli obiettivi nell’interesse della comunita. Il movimento associativo
¢ uno strumento che ha lo scopo di attirare 1’attenzione degli operatori decisionali e
delle istituzioni sulle problematiche della societa, principalmente sulla poverta,
I’analfabetismo, la disoccupazione, la copertura dei bisogni sociali essenziali, la
conservazione della natura, la lotta contro 1’inquinamento.

>l S tratta di una serie di programmi volti allo sviluppo della microagricoltura e nell’aiuto a
piccole aziende in territori rurali difficili.

32 «“Appel a une marche pacifique 2 Gulmima au sujet des terres collectives”, in Le Monde
Amazigh, n. 9, 31 octobre, 2001, p. 2.
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Le rivendicazioni socioeconomiche e i diritti linguistici e culturali nel sud-est
sono state tematiche che hanno investito gli artisti militanti della regione. Numerosi
giovani attivisti’® hanno iniziato ad affermarsi sia nell’ambito della pittura (ad
esempio Moha Mallal, Muhand Saydi, Bouba ed altri)** o dell’arte calligrafica
(Lahbib Fouad, alias Yeschou)’ sia come cantanti e musicisti,® ispirandosi agli
artisti cabili (Akouray, >’ Nbark u Laarbi *® e i gruppi Saghru Band, Imenza, Imal,
Tighermatin, Timés Ahmed u Hachem). Le tematiche riguardano la rivendicazione
culturale e linguistica e la denuncia delle condizioni di vita della regione: poverta,
infrastrutture inesistenti, abbandono e marginalita dello Stato.

La regione del sud-est non ¢ rimasta fuori neanche durante le rivolte del 2011 in
Nord Africa. Anzi, ¢ stata 1’occasione per ribadire, attraverso le numerose
manifestazioni pacifiche, il rifiuto contro la discriminazione sociopolitica, per
riaffermare le specificita locali e per rivendicare il miglioramento delle condizioni
di vita dei berberi della regione.

Conclusione

In questo capitolo abbiamo analizzato il Tafilalet, regione del sud-est del
Marocco, dal punto di vista storico, geografico e socioculturale. In particolare,
abbiamo messo in evidenza alcuni aspetti che sono i fondamenti delle strutture
tradizionali delle societa berbere dell’area e del Marocco in generale.

Le oasi hanno svolto un ruolo importante nella storia e raffigurano un
patrimonio culturale eccezionale sia per il sistema agricolo e sia per le forme di
espressioni artistiche e culturali che hanno prodotto.

Per millenni, le oasi pre-sahariane e sahariane hanno nutrito intere generazioni
di uomini, grazie all’organizzazione e all’adattamento originale degli ecosistemi,
basati sui diversi metodi di cattura delle acque d’infiltrazione e sull’associazione
della palma da dattero con altre colture e con 1’allevamento. Per secoli, le oasi
marocchine sono servite da supporto al commercio carovaniero transahariano,

33 Citeremo, per motivi di spazio, solo alcuni tra i numerosi artisti della regione.

3% Lahsen OULHADJ, “Moha Mallal, Iartiste total,” in Le Monde Amazigh, n. 84, maggio 2007, p. 11.

3% «L’art amazigh ou la revendication pacifique”, in Le Monde Amazigh, 25, 20 luglio 2002, p. 7.

% La nuova canzone amazigh & emersa verso la fine degli anni ‘70 (Claude LEFEBURE, 1986,
“Ousman : la chanson berbére reverdie”, in Henry, Jean-Robert (ed.) Nouveaux Enjeux Culturels au
Maghreb (Centre National de la Recherche Scientifique, Paris, pp. 189-208.

37 «“AKOURAY, poéte berbére, quand il n’a pas de radio e de télévision”, in Le Monde Amazigh, 30
novembre 2004, numero speciale, p. 9.

>% La morte prematura del giovane artista NBark Oulaarbi, morto lo scorso anno all’eta di soli 27
anni, ha dato adito agli attivisti di rendere I’immagine di questo giovane un simbolo della fraterna
militanza (Moha AREHAL, “Nba: I’ami, le frére, le militant Toujours est,...”, in Le Monde Amazigh, n.
128, febbraio 2011, p. 8).
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assicurando i collegamenti tra 1’Africa subsahariana ed i paesi del Maghreb,
dell’Europa ¢ dell’Oriente.

Oggi, ’oasi del Tafilalet ¢ reputata per essere il polo d’attrazione del turismo
internazionale.” Il passato storico della regione, la presenza di importanti vestigia,
la bellezza dei palmeti (una delle piu grandi nel mondo), la clemenza del clima ed
anche la presenza di una vasta area di dune nella localita di Merzuga (Erg Chebbi),
hanno favorito il turismo nel Tafilalet.

La gestione durevole delle terre e delle acque dipendono dalla responsabilita
collettiva. L’organizzazione sociale presso alcune comunita berberofone, la loro
partecipazione ed interazione con organismi governativi per sostenere lo sviluppo
rurale, si situano in un paradigma “d’integrazione”. Inoltre, I’importanza della
responsabilita sociale in materia di gestione e di organizzazione delle acque, dei
sistemi di produzione, interpella non solo il mondo rurale, ma I’insieme della
societa.

% Mohammed JARIR, 1999, “La croissance du tourisme et ses effets limités au Tafilalt”, in Le
tourisme en question, Série Colloques, Université Moulay Ismail, Faculté des Lettres et des Sciences
Humaines, Meknés, 11, p. 71.



Capitolo 11

I berberi tra il mondo della parola e la scrittura

Uno dei fondamenti delle societa berbere ¢ 1’oralita, di cui la letteratura orale ¢
una forma di espressione. Trascurato per diverso tempo, lo studio dell’oralita
costituisce oggi uno degli approcci fondamentali alla conoscenza di genti e culture
diverse. Per gli obiettivi prefissi nel nostro libro, e cio¢ ’analisi del corpus dei
racconti raccolti sul terreno, ¢ necessario situare la produzione orale berbera
facendo scaturire gli aspetti piu significativi dell’oralitd in generale. I diversi
approcci allo studio dell’oralita e della letteratura berbera costituiranno 1’oggetto
del secondo capitolo.

1. La riscoperta dell’oralita

I1 XX secolo, con I’avvento delle nuove tecnologie di riproduzione dei suoni, ha
assistito a un ritorno e ad una ri-codifica dell’oralita. Ricerche in letteratura, in
linguistica ed in antropologia hanno contribuito ad esplorare I’oralita nordafricana
da diversi approcci teorici ¢ metodologici per approdare a studi concernenti la
costruzione dell’identita, la creazione di nuovi generi, stili orali e di scrittura.’

Uno dei paradossi piu sorprendenti della civilta contemporanea ¢ certamente
I’abbondanza dei documenti scritti di qualsiasi tipo e, allo stesso tempo, lo
sviluppo considerevole degli studi sull’oralita. Questo paradosso ¢ stato generato
dalle ragioni stesse che hanno portato le civilta a privilegiare la scrittura
all’oralita. Tra queste cause, il progresso tecnico e la complessita crescente delle
societa spiegano lo sviluppo parallelo della produzione scritta e della produzione
orale e, in un certo modo, possono consolidarsi reciprocamente, compensarsi o
equilibrarsi.

! Esistono opere che propongono una riflessione generale sull’oralita come modo di cultura. Fra
gli altri, Walter ONG, 2006, Oralita e scrittura. Le tecnologie della parola, 11 Mulino, Bologna; Paul
ZUMTHOR, 1983, Introduction a la poésie orale, Seuil, Paris; Jean-Louis CALVET, 1984, La tradition
orale, Presses universitaires de France, Paris.
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Sulla letteratura orale delle culture africane molti studi importanti sono stati
pubblicati anche se sono descrittivi o limitati ad un aspetto particolare dell’oralita,
perché non ¢ stato possibile formulare una teoria globale sull’oralita fino ad oggi.

Un’altra delle ragioni sostanziali della riscoperta dell’orale ¢ il problema
costante al quale si trovano confrontate numerose societa, soprattutto quelle
africane e nordafricane in cui prevale 1’orale sullo scritto, quella della salvaguardia
del patrimonio culturale minacciato di scomparire. Nelle comunita berberofone, la
consapevolezza della necessita di conservare il patrimonio immateriale ha
instaurato un grande dibattito scientifico sulla cultura e sulle tradizioni orali in
questi ultimi decenni. In tale ambito, la ricerca universitaria di tipo linguistico,
letterario e antropologico ha svolto un ruolo notevole, ma negli studi si analizzano
le specificita, senza trarne una teoria dell’oralita e/o della letteratura orale berbera.’

Lo stile della produzione orale ¢ originale, ha le caratteristiche di essere
spontanea ¢ naturale. La funzione di questo tipo di letteratura ¢ popolare e la sua
appartenenza ¢ specifica ad una comunita o ad un gruppo. La caratteristica di
essere autoctona concerne in primo luogo la lingua. La lingua berbera, ad esempio,
esprime una visione del mondo attraverso la sua stessa struttura grammaticale: nel
genere, il morfema ¢ che indica la marca del femminile ¢ utilizzato in quasi tutte le
classi di unita lessicali e grammaticali secondo configurazioni specifiche della
lingua berbera, nonostante ’apparentamento al camito-semitico. L’opposizione
maschile-femminile, oltre a ricoprire le nozioni semantiche distinte (ma
apparentate) indicanti il sesso (m. amyar, f. tamyart, “vecchio/vecchia”), indica il
diminutivo (m. asif, f. tasifi, “fiume/fiumicello”). Il diminutivo ¢ anche
ipocoristico, accompagnato da forte connotazione positiva (gentilezza, grazia, ecc.)
e dall’accrescitivo (tamart/amar, “barba/barbaccia”) che ha generalmente valore
negativo e connota rudezza, oscenita, ecc.!

L’impatto della lingua sulla creativita letteraria puo dipendere anche da sistemi
metaforici della lingua. Ad esempio, nella lingua berbera, la percezione del corpo
rivela la relazione con la visione del mondo, aiuta a comprendere la cultura. Nella
societa berbera il corpo rappresenta una realta in sé: € un segno che rinvia ad altri
segni. In tachelhit e in tamazight, il corpo ¢ indicato dalla parola ddat, nel senso di
“corpo umano, organismo umano”. Secondo i contesti, ¢ sinonimo di “cuore,

% Gli studi che hanno dato un assetto scientifico all’oralita africana sono numerosi. Fra gli altri,
citiamo: Geneviéve CALAME-GRIAULE, 1965, Ethnologie et langage : la parole chez les Dogon,
Gallimard, Paris, 591 p. ; Ruth FINNEGAN, 1970, Oral Literature in Africa, Oxford University Press,
Nairobi-Dar es Salaam; Denise PAULME, 1976, La mere dévorante. Essai sur la morphologie des
contes africains, Gallimard, Paris, 323 p.; Jan VANSINA, 1961, De la tradition orale. Essai de
méthode historique, Musée Royal de I’ Afrique central, Tervuren, 179 p.

3 Jean-Claude BOUVIER, (ed.), 1980, La tradition orale et identité culturelle. Problemes et
méthodes, CNRS, Paris, p. 4.

4 Per CHAKER si tratta di un morfema ereditato da un fondo anteriore al camito-semitico (Salem
CHAKER, 1987, “Amazigh”, "(le/un) Berbére", in Encyclopédie berbere, IV, 562-568).
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corpo”, o di entrambi. In generale, il corpo € percepito in primo luogo come ruh,
“anima” situata nel corpo “fino al momento della morte dove se ne libera attraverso
la gola”. 11 corpo ¢ il contenitore concreto e visibile che permette al cuore di
acquisire una certa tangibilita.’

11 corpo ¢ indicato anche con la parola tiyssa, “corpo” nel senso di “0sso”’; ma i
termini xs (pl. ixsan), iys, iyess significano anche “frazione di un gruppo umano”,
lignaggio o sottolignaggio, membri discendenti di un antenato agnatico comune (ad
es. la confederazione degli Ayt Atta del sud-est del Marocco). Cio rivelerebbe una
visione sociale del corpo nella societa berbera tradizionale. Simbolicamente, il
corpo appare piuttosto come il sostegno della comunita, come il tessuto sociale sul
quale si producono gli scambi fra i gruppi e il mondo dei morti.’

2. Specificita dell’oralita

Le produzioni orali berbere sono il prodotto di una conoscenza acquisita in
passato, ricca di molti contributi culturali e letterari, di strati accumulati lungo la
storia millenaria dei berberi e di fonti ancorate nel tessuto culturale mediterraneo,
africano, maghrebino e amazigh in particolare. L’identita dei berberi si fonda
sull’idea delle specificita della cultura autoctona amazigh e della sua persistenza
durante la storia culturale del Nord Africa, una storia segnata dalla predominanza
della cultura cosiddetta “erudita” arabo-musulmana nel periodo precoloniale, la
subordinazione della cultura berbera alla cultura francese sotto il regime coloniale,
lo studio della cultura berbera durante le lotte di liberazione nazionale e I’impegno
di tutela, di salvaguardia e di rinascita culturale dopo I’'indipendenza.

La consapevolezza, dapprima da parte degli intellettuali e poi, man mano, di
strati di popolazione sempre piu ampi, relativamente all’importanza della
dimensione culturale nella formazione di una coscienza identitaria individuale e
collettiva, ha condotto allo sviluppo delle strategie di resistenza all’alienazione
culturale, linguistica e letteraria. Queste strategie hanno assunto, negli ultimi
decenni, molte forme, tra le quali la produzione culturale (raccolte di materiali
orali, letteratura scritta, canzoni, espressioni artistiche diverse, teatro, pittura, ecc.)
e la ricerca scientifica (linguistica, letteraria, antropologica, ecc.) da parte di
berberofoni. Le caratteristiche socioculturali distintive delle societd berberofone
riguardano tutte le tradizioni orali, vale a dire il patrimonio culturale in toto,

5 Jean SERVIER, 1985, Tradition et civilisation berbéres. Les portes de [’année, Editions du
Rocher, Monaco, p. 10; Nadia MOHIA-NAVET, 1993, Les thérapies traditionnelles dans la société
kabyle, I’Harmattan, Paris, p. 184.

¢ Secondo Claude LEVI-STRAUSS i sistemi di parentela dell’India sono legati alla distinzione tra
I’0sso e la carne. In India, secondo una credenza molto antica le ossa appartengono al padre e la carne
alla madre, da cui la distinzione tra “genitori dell’osso” e “genitore della carne” (Claude LEVI-
STRAUSS, 1967, Les Structures élémentaires de la parenté, Mouton/PUF, La Haye-Paris, p. 513).
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unitamente alle particolarita dell’organizzazione sociale, compreso il fatto di
possedere un proprio alfabeto (tifinagh).

Diversi fattori hanno contribuito alla ricchezza delle tradizioni orali nelle societa
berbere e alla trasmissione da generazione in generazione che hanno costituito e
costituiscono un modo privilegiato di comunicare. In primo luogo, la persistenza
dell’oralita, relativamente preservata dalle “intrusioni” e dalle trasformazioni in altre
lingue; in secondo luogo, la tutela dalla concorrenza e dalle pressioni della scrittura.

Nelle comunita berbere, la tradizione orale ¢ stata preservata dall’insieme della
societd che ne hanno assicurano la trasmissione. Le persone anziane e quelle
versate nella musica e nella poesia vi hanno svolto e, per certi versi svolgono
ancora, ¢ laddove sia possibile, un ruolo particolare, i primi a riguardo della propria
esperienza e i secondi attraverso il loro ruolo di artisti (amdyaz, pl. imdyazen).”

Un altro fattore che ha contribuito a rendere ’oralitd il vettore della cultura
berbera ¢ rappresentata dalla grande forza dei parlari amazigh usati nel quotidiano,
dalla loro capacita di funzionare e ad avere, per cosi dire, “investito” nella
letteratura orale, la quale rappresenta, quest’ultima, il risultato o la simbiosi di
tradizioni orali, locali e regionali. In ogni tradizione ¢ difficile separare 1’oralita
propriamente detta dalle altre pratiche rituali o simboliche. In origine, in tempi
passati, ¢ certo che, ad esempio, il racconto, il poema o il canto erano strettamente
legati al simbolico che ne stimolavano la produzione. L’analisi anche rapida dei
diversi generi dell’espressione orale palesano che la tradizione si rapporta sia al
passato del gruppo e sia al suo presente e al suo divenire, sicché, come precisa
Galand-Pernet la letteratura orale berbera “trae la sua sostanza dal quotidiano”.® In
tal senso, la letteratura orale ha una specifica funzione sociale che si manifesta
attraverso un insieme di regole e di interdetti ai quali gli osservatori non hanno
sempre accordato 1’importanza che meritano. Oggi si tende a porre maggiore
attenzione sulle circostanze della recitazione dei racconti, oppure sulla gestualita e
sulla comunicazione visiva dei narratori per non perdere dettagli importanti che
spieghino l’oralitd. A cercare di rendere meno complesso il quadro dello studio
della letteratura orale, oggi, vi ¢ la tendenza alla registrazione e alla video-
etnografia africana. Per diversi etnografi puo risultare efficace la registrazione in
video per documentare, studiare, interpretare ¢ comunicare vari aspetti della vita
culturale di un gruppo. Le registrazioni di performance rituali, pratiche estetiche e

7 Arséne Roux, 1928a, “Les ‘Imdyazen’ ou aédes berbéres du groupe linguistique Beraber, in
Hesperis, VIII ; pp. 231-251 ; Arséne Roux, 19285, “Un chant d’amdyaz. L’aede berbére du groupe
linguistique Beraber”, in Mémorial Henri Basset. Nouvelles études nord-africaines et orientales,
Institut des Hautes-Etudes Marocaines, Geuthner, Paris, pp. 237-242 ; Salem CHAKER, 19875,
“Amdyaz”, Encyclopédie berbere, 1V, pp. 576-577 ; PEYRON, Michaél, 1996, Les bardes berbéres
face a la pénétration militaire frangaise: Maroc central (1914-1933 ”, in Awal. Cahiers d Etudes
Berberes, 14, pp. 47-73 ; Michaél PEYRON, 2000, “Amdyaz, the wandering bard of Berber poetry”, in
in Etudes et Documents Berbéres, 18, pp. 103-110.
8 Paulette GALAND-PERNET, 1998,0p. cit., p. 45.
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rappresentazioni simboliche, che il video riesce a catturare, sono preferite ai
sistemi delle rappresentazioni verbali’ ¢ alle relazioni della narrazione con la
rappresentazione dei fattori sociali. Nel tempo, nelle societa berbere, le narrazioni
dei racconti tenute in occasioni particolari e in giorni specifici hanno subito
trasformazioni che riflettono 1’evoluzione politica, sociale ed economica.

Secondo 1’analisi di Galand-Pernet'’ non si tratta soltanto di utilizzare nuove
tecniche e nuovi media per fissare uno stesso tipo di letteratura. Il problema
consisterebbe nelle diverse concezioni dell’orale appartenenti a sistemi letterari
differenti. Le produzioni orali contemporanee implicano un contatto tra lingue e
culture diverse che pongono un salto nel tempo, diverso da quello che attiene al
passaggio dall’orale allo scritto, propriamente delle produzioni orali del
passato.

3. Potere della parola e potere della lingua

Nella maggior parte delle culture, il linguaggio ha una grande funzione di
regolamento sociale: non si interviene prendendo la parola in qualunque momento
ed a proposito di qualsiasi cosa, nel senso che, in alcune societa in cui domina
I’oralita, non si eccede nell’'uso della parola. Le manifestazioni verbali sono
limitate spesso a circostanze prestabilite e le parole quando sono dirette all’esterno,
devono essere misurate e controllate. In molte societa, come nel Maghreb e in altri
paesi africani, si privilegerebbe piuttosto 1’implicito e il non detto, al punto che la
comunicazione diretta potrebbe essere percepita come un tipo di violenza, di
aggressivita, un rifiuto di cortesia.

Per contro, la padronanza della parola ¢ una specificita della tradizione orale e si
manifesta attraverso quegli aspetti specifici, quali i silenzi, il divieto di utilizzare
imprecazioni e I’interdizione di parole che potrebbero avere una portata nefasta
nelle attivita quotidiane.

Presso 1 Tuareg del Niger il discorso semanticamente indiretto € ricercato e
molto apprezzato ed essi possiedono un termine, iggi (pl. iggiten) per designare il
senso indiretto di una parola, tutto cio che non ¢ direttamente comprensibile e il cui
senso reale ¢ dissimulato."’

° Diversi siti sono consacrati a queste attivita: noi abbiamo visitato il sito seguente:

http://www.vjf.cnrs.fr/clt/index.php

10 paulette GALAND-PERNET, 2010, “La notion de littérature. Essai d’analyse et de classification”,
Asinag, 4/5, 2010, p. 29.

' Jeannine DROUIN, 1987, “De quelques conception esthétique de la parole dans la société
touarégue”, in Journal des Africanistes, 57, Les Voix de la parole, Paris, p. 90.
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Per i Tuareg Kel Ferwan conviene nella conversazione non dire il proprio
pensiero brutalmente, di velarlo con alcune figure retoriche, quali la litote e
I’allusione. Il termine fongal serve a rendere questa idea.'?

In tutte le comunita berberofone, dalla Libia all’Atlantico, awal ¢ la “parola”,
oppure “la facolta della parola” e puo significare anche “voce” di una persona e si
dice “ho sentito una voce” ¢ come dire: “ho sentito qualcuno parlare”. "> Proprio
per questa unitd di uso attraverso una vasta area geografica, da la misura
dell’importanza della Parola e dell’oralita. La Parola ¢ la principale fonte
d’informazione; la trasmissione e ’acquisizione del sapere. Lo stesso termine di
awal rinvia a parecchi sensi secondo il contesto: lingua, discorso, proverbio,
sapere, discussione, conversazione, consiglio, invocazione, promessa, giuramento,
dichiarazione, ecc.. La Parola indica la manifestazione dello spirito e presso i
Tuareg, il gruppo dei Kel Awal sono “quelli della Parola”.'*

Nella societa tuareg, il concetto della Parola ¢ un insegnamento ai valori e
contiene i referenti estetici che si esplicitano con la capacita di decriptare il senso
soggiacente agli enunciati. Le convenzioni della comunicazione verbale fanno
riferimento ai codici dei rapporti sociali, laddove i valori morali ei valori gerarchici
sono intimamente legati.

Un proverbio amazigh recita: awal ad igan bnadem, “¢ la parola che fa
I’'uomo”, nel senso che I'uomo ¢ giudicato nelle societa di tradizione orale
attraverso le sue parole.”” L’importanza della parola, il suo sviluppo e la sua
evoluzione devono costituire punti di convergenza per comprendere I’importanza
della letteratura orale berbera e i riferimenti della cultura maghrebina. Difatti, nella
cultura maghrebina, arabofona o berberofona, ¢ il controllo della parola all’interno
del gruppo ad assicurare, ad esempio, I’onore della famiglia e, quindi, del gruppo.
Nella famiglia, il rispetto che si impone attraverso la comunicazione tra gli
individui non ¢ legato alla gerarchia dovuta all’eta, al sesso o allo statuto familiare.
Le relazioni “di evitamento” tra alcuni dei suoi membri (padre/figlia,
sorella/fratello, suocera/nuora) sono indispensabili alla salvaguardia dell’onore
dell’individuo e della famiglia. Il silenzio in certi rapporti familiari, padre/ figlio
per esempio, € un segno di rispetto nei confronti del padre.

12 Dominique CAsAIUS, 1987, “Parole retenue et parole dangereuse chez les Touaregs Kel
Ferwan”, Journal des Africanistes, 57, p. 102.

13 Idem, p. 100.

14 Jeannine DROUIN, 1987, op. cit., p. 90.

'3 Abdallah EL MOUNTASSIR, 2003, “Parole awal et corps humain chez les Ichelhyn”, in La
langue du corps et le corps de la langue, Actes du Colloque, Publications de I’"UFR des Sciences du
Langage e du GREL, Fé¢s, pp. 69-75.
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4. Stile orale e stile letterario

Si puo dire che lo stile letterario comprende cid che separa il livello dell’uso
della lingua nella comunicazione corrente e lo stile orale ’ambito dell’utilizzo di
un’espressione che richiama criteri estetici.

Agli inizi del secolo scorso, Parry, sia con lo studio della “questione omerica” ¢
sia con le sue ricerche sul terreno sui cantori slavi, scopri molti aspetti delle culture
che non conoscono la scrittura o quelle che non hanno introiettato la scrittura
(come quella berbera). Egli scopri diversi aspetti dell’oralita: la struttura
dell’oralita, il modo in cui la memoria verbale funziona nelle forme d’arte orale,
senza ricorrere alla memorizzazione letterale, e lo stile formulaico di cui €
contrassegnata ogni forma di pensiero e di espressione.

In qualsiasi cultura, I’oralita ¢ strutturata e privilegia alcuni aspetti, quali, quello
di preferire la paratassi piuttosto che 1’ipotassi, la ridondanza, di essere enfatico e
partecipativo piuttosto che oggettivo e distaccato, ecc. La caratteristica piu
interessante della struttura dell’oralita ¢ la memorizzazione. Ong riassume questo
aspetto tipico della cultura orale con la formula: “noi sappiamo cid che
ricordiamo”.'® Negli anni trenta, i classicisti di Harvard, Parry e Lord sostennero
che la memorizzazione nelle culture orali opera sulla base di uno “stile formulaico”
che consiste essenzialmente nell’uso di formule ritualistiche, frasi poetiche,
formule semplici, chiasmi, ridondanze di ordine semantico, sintattico o fonetico.
Parry riteneva che alla base della tecnica mnemonica della composizione orale vi
fosse uno schema formulaico che permetteva al cantore di disporre le parole in un
ordine preciso all’interno dell’esametro.'” Havelock'® ha ampliato il lavoro di Parry
e Lord, mostrando come gli inizi della filosofia greca siano legati alla
ristrutturazione del pensiero operata dalla scrittura, la quale ¢ stata I’evento di
maggior importanza nella storia delle invenzioni tecnologiche dell’uomo poiché ha
trasformato pensiero e discorso. La scrittura, come ha sottolineato Platone, ¢ una
tecnologia della parola, ma ¢ disumana e distrugge la memoria.

Quegli studi hanno costituito sicuramente una base per lo studio dell’oralita e
delle letterature orali, giacché, in precedenza, non esisteva un metodo di analisi,
anche in considerazione del fatto che 1’oralita non fosse considerata un oggetto di
studio. Tuttavia, pur essendo un valido supporto scientifico di riferimento, non &
uno schema che puo applicarsi alla lettera alla letteratura berbera. Ad esempio, la
poesia orale dei Tuareg lo dimostra. La presenza di temi fissi nella produzione

1® Walter J. ONG, op. cit., p. 61.

17 Albert LORD, 2005, I cantore di storie (4 Singer of Tales), Argo, Lecce.

'8 Eric A. HAVELOCK, 1993, Dalla a alla z. Le origini della scrittura in Occidente, 11 Melangolo,
Genova.
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poetica epica e pastorale ¢ legata alla vita tipicamente nomade, si spiega con la
funzione sociale della letteratura e si adatta agli avvenimenti storici."

Lo stile orale ¢ invece difficile da definire. Soltanto le attivita visive, quali il
cinema, il teatro e i video possono rendere appieno lo stile orale. Non vi ¢ un unico
stile orale, ma diversi procedimenti che permettono di analizzare le funzioni che
sottolineano la narrazione. Fondamentale nello stile orale ¢ lo studio del linguaggio
gestuale che si esprime attraverso la performance del narratore o della narratrice, in
cui la narrazione ¢ drammatizzazione, contatto con il pubblico, trasmissioni di
emozioni attraverso 1’uso della voce, delle intonazioni e del ritmo.

Nell’ambito delle esecuzioni orali, Galand-Pernet segnala, tra gli altri elementi
della convenienza tecnica, tre aspetti che ricorrono di frequente : la metafora,
Iallegoria e la comparazione.”® Un aspetto degli studi ¢ stato analizzato da Calame-
Griaule e Bernus. In uno studio pubblicato da Calame-Griaule, durante la seduta
della narrazione, per studiare le variazioni stilistiche e gestuali, ’autrice utilizza la
descrizione narrativa, le foto scattate durante la seduta della narrazione e discute
poi il significato dei gesti con il narratore tuareg, Akhmaden ag-Assala. '

Tuttavia, negli studi berberi, il metodo di presentazione dei racconti orali ¢ una
questione ancora in discussione. Il lavoro scientifico sullo studio dei testi orali, in
particolare degli studi sull’analisi dei testi, ¢ stato portato avanti dal gruppo di
ricerca su « Littérature orale, ethnographie, dialectologie arabo-berbére » del
Centro Nazionale delle Ricerche a Parigi (CNRS), fondato da Germaine Tillion e
da David Cohen a partire dal 1968. Gli studi sono stati pubblicati nella rivista
Littérature Orale Arabo-Berbére (LOAB).

Due dei rari studi sulla problematica dello stile sono affrontati da Kossmann e
da Taifi. Il primo autore, in un libro su alcuni racconti raccolti nel Marocco
Orientale, analizza lo stile, la semplicita dell’espressione, il ruolo delle ripetizioni,
I’importanza ai dialoghi, il ruolo della gestualita e della mimica, le variazioni
fonetiche.”

Taifi ha scritto un libro, Le conte témoin in cui fa rivivere, nella scrittura, il
gusto estetico, facendo scaturire emozioni diverse suscitate da un narratore
dell’halga.  L’autore mette in campo tutte le procedure stilistiche del racconto
orale berbero, come la ridondanza, le formule, I’inserimento di versi poetici,
enigmi e proverbi:

1 Gian Carlo CASTELLI GATTINARA, 1992, I T uareg attraverso la loro poesia orale, CNR, Roma,
pp- 79-103.

20 paulette GALAND-PERNET, 1998, op. cit., 1998, p. 186.

2! Geneviéve CALAME-GRIAULE, 1977, “Pour une étude des gestes narratifs. Langages et cultures
africaines”, Maspero, Paris, pp. 303-359.

2 Maarten KOSSMANN, 2000, 4 Study of Eastern Moroccan Fairy Tales, Accademia Scientiarum
Fennica, Helsinki, pp. 52-7.3.

2 Miloud TAIF1, 2000, Le conte témoin, Edition Centre Tariq Ibn Zyad, Rabat.
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«La folla pendeva dalle labbra del narratore. L’inquietudine serpeggiava risalendo
dal fondo primitivo dei cuori e degli spiriti. L’istinto di aggregazione della folla li
univa, si rinserrarono i ranghi, spalla contro spalla, quelli che erano dietro
pressavano quelli che stavano davanti. Il cerchio divenne ermetico, inaccessibile,
impermeabile a tutti i rumori, a tutte le attivita dell’esterno. E pertanto il suq era
zeppo. Ma che importava a quelli che erano presi dal gioco del racconto! Volevano
conoscere, sapere la sorte della fanciulla tolta, strappata dal suo spazio vitale verso
destini incerti».**

5. Variabilita, trasmissione e creazione

Le culture orali africane, in generale, preconizzano e favoriscono I’espressione
collettiva rispetto all’emergere delle individualitd. La produzione verbale
patrimoniale obbedisce a canoni precisi e corrisponde ad un repertorio riconosciuto
dalla comunita di appartenenza. Nell ’espressione verbale del patrimonio culturale
le societa berbere hanno appreso a riconoscere la loro identita e a salvaguardarla.
Dall’ Antichita, esse rappresentano la perpetuazione del patrimonio culturale come
un processo stabile che ne garantisce 1’autenticita indipendentemente dalle
soggettivita mediatrici che ne assicurano la trasmissione.

I soggetti percepiscono la cultura orale come un patrimonio da trasmettere
servendosi della memoria, facolta quest’ultima sottomessa a pressioni psicologiche
inconsce che la rendono soggettiva. Nelle culture africane in generale, il
funzionamento della tradizione orale, pur basandosi sulla memoria ¢ quindi sul
ricordo, avviene attraverso la rifondazione perpetua e una rilettura permanente del
passato in funzione dei valori del momento. Le tradizioni orali non sono delle realta
statiche, ma sono in perpetuo movimento e questa variabilita permette I’adattamento
delle culture all’evoluzione dei valori. In tale contesto, si inserisce la dimensione
creatrice ¢ performativa della persona che, imbevuta di ideologia del momento,
trasmette 1 codici della cultura orale con i relativi adattamenti del momento.

Uno degli assi portanti dello studio dell’oralita e della letteratura orale ¢ il
fenomeno della variabilita alla luce della problematica della creazione, tenendo
conto della natura degli interpreti, a seconda se siano degli specialisti, se la loro
arte sia oggetto di un apprendimento specifico e prendendo eventualmente in
considerazione il ruolo dell’uditorio in questo atto di creazione. Tutta la critica
letteraria contemporanea tende a riconoscere un ruolo importante alla ricezione
dell’opera anche se in misura minore nell’ambito della creazione, in nome della
constatazione che ogni “lettura/interpretazione” €, in un cero senso, un atto di
creazione, poiché suppone una costruzione di senso. Da questo punto di vista, la
specificita dell’oralita ¢ la comunicazione letteraria immediata.

2 Idem, p. 8.
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Nell’oralita, non ¢ possibile avere un modello di riferimento per valutare gli
indicatori della creazione, tanto piu che le societa a cultura orale accordano poca
importanza alla nozione di autore nel senso di “creatore, innovatore”, privilegiando
la concezione patrimoniale. La condizione dell’esistenza materiale del testo non ¢
accessibile se non attraverso la forma orale, sia attraverso 1’azione performativa e
sia con la presenza del pubblico perché I’opera orale sia diffusa.

Ad esempio, le varianti di uno stesso racconto corrispondono a trattamenti
coerenti dovuti agli adattamenti che 1’esecutore fa in quel momento a seconda del
suo statuto sociale, la sua eta, ecc. Un racconto non € lo stesso se € raccontato ad
una donna, ad un giovane o ad una persona anziana. E, nella misura in cui il
racconto € un genere che, tranne per le formule, ¢ memorizzato attraverso il
significato e non per il significante, ognuno di questi interpreti gli imprime la sua
soggettivita. Ovviamente, la soggettivita dipende dal grado di appartenenza e di
identificazione che il narratore o la narratrice hanno del loro gruppo del quale
rappresentano le aspirazioni.

Numerosi studi sulla variabilita della letteratura orale hanno dimostrato che essa
si manifesta in sincronia, da un interprete ad un altro, a anche in diacronia. La
prospettiva diacronica ha permesso di vedere che non solo le opere tendono a
subire modifiche da un’epoca ad un’altra per adattarsi alle esigenze del tempo, ma
anche i1 generi letterari scompaiono ed altri nascono ed altri ancora cambiano
statuto, in funzione dei bisogni culturali del momento.

Nella produzione narrativa, anche le varianti funzionali possono variare. Queste
ultime modificano la struttura funzionale dell’enunciato. Ad esempio, nel caso del
racconto La matrigna e la figliastra (Corpus di testi), in una stessa societa, si puo
avere un racconto che termina sia con la ragazza eroina che vivra per sempre con
suo padre” e sia con ’incontro della ragazza con il sultano che la sposera. Anche
se la fine ¢ del tipo “lei ¢ felice”, in ogni caso la prospettiva del racconto ¢
modificata. Nei confronti del fenomeno della creazione, sembrerebbe che la
soggettivita del narratore non si cancelli mai del tutto.

Un’altra variabile nell’ambito dell’oralita, consiste nel fatto che un’opera, un
genere, compreso in un repertorio memorizzato, non sara mai piu riprodotto alla
stessa maniera cosi come viene riprodotto durante la perfomance® dal vivo, a

%5 Una versione di questo racconto & stata raccolta in Marocco e studiata nel libro di Najima THAY
THAY RHOzALI (2000, L’ogre entre le réel et l'imaginaire dans le conte populaire du Maroc,
L’Harmattan, Paris, p. 63).

%6 11 termine anglosassone performance, pur avendo un’etimologia latina, non ha un corrispettivo
in lingua italiana. Una performance € un’azione rivolta alla realizzazione di qualcosa. Un contributo
alla riflessione teorica sul concetto di performance ¢ fornito nel campo della sociolinguistica da
BAUMAN che ne coglie una duplice articolazione, come una modalita di comportamento comunicativo
ed una specifica situazione comunicativa (Richard BAUMAN, 1977, Verbal Art as Performance,
Prospect Heights, 111, Waveland Press).
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differenza di esemplari riprodotti in un’opera scritta. Ogni performance presenta
tratti che gli sono propri. In primo luogo, perché, nel tempo, il testo subisce
modifiche linguistiche pit o meno importanti secondo la natura del genere in
causa. Anche quando il testo dovesse rimanere identico, intervengono delle
variazioni riguardo alla dizione e al ritmo, alla mimica e alla gestualita,
all’accompagnamento musicale, ad altre diverse circostanze, insomma, si tratta di
una contestualizzazione che incide sul senso e sulla funzione culturale di cio che ¢
enunciato. Beninteso, queste modifiche non sono da considerare come se tutte
appartenessero alla creazione, anche se ¢ proprio cio che si cerca di comprendere e
di spiegare, come afferma Baumgardt: in che misura si pud dire che I’interprete sia
un creatore? In cosa e in che modo la personalita dell’interprete puo interporsi nella
sua stessa narrazione € come ci0 puod essere considerato un atto di creazione?
Naturalmente cid avviene, ad esempio, nel caso di una pi¢ce teatrale o di uno
strumentista che “interpreta” un brano musicale. Certo, nel caso dell’oralita,
I’interpretazione non ha la stabilita della partizione musicale o della picce
teatrale.”’

Tuttavia, come si accennava in precedenza, uno dei criteri per valutare
I’autenticita di un genere orale risiede nel fatto che quest’ultimo sia riconosciuto
dalla coscienza collettiva di una comunita culturale, cio che rappresenta la funzione
coesiva secondo Galand-Pernet”™ Tale “norma” rappresenta, pill o meno
coscientemente, un quadro di riferimento. La conformita ai tratti convenzionali di
un genere appartenente ad una specifica comunita culturale, oppure, al contrario, il
carattere di trasgressione puo costituire un criterio, fra gli altri, per valutare il grado
di creativita in un’interpretazione particolare. Pertanto, la questione si pone nel
caso in cui la realizzazione dei testi di un repertorio orale si modificano in
relazione a nuovi contesti. Nel caso dell’adattamento di testi o dei generi
tradizionali alla modernita sociale e politica, cio potrebbe testimoniare il fatto di
dare a quei generi 0 a quei testi un nuovo significato.

6. La scrittura: i tifinagh

Uno degli aspetti da tenere conto ¢ quello che i berberi si considerano
appartenenti alle societda di tradizioni orali allorché¢ ¢ innegabile che abbiano
utilizzato nel passato una scrittura alfabetica consonantica nota con il termine di
tifinagh. Questa scrittura ¢ citata da autori latini del V e VI d. C. e le iscrizioni piu
antiche ritrovate risalgono al IV secolo a. C. ed ¢ ancora oggi utilizzata dai Tuareg.

L’alfabeto fifinagh ¢ un importante tratto dell’identita dei berberi, poiché se ne

%7 Ursula BAUMGARDT - Jean A. DERIVE (éds.), 2008, Littérature orales africaines. Perspectives
théoriques et méthodologiques, Karthala, Paris, pp. 77-101.
28 GALAND-PERNET, op. cit., p. 105.
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incontrano tracce su tutto il territorio in cui si parla ancora oggi la lingua berbera:
dalla Libia al Marocco,” dal Mediterraneo al Sahel.

Nel periodo in cui l’alfabeto fifinagh era noto come “scrittura libica” sono
pervenute testimonianze della sua diffusione attraverso iscrizioni funerarie e
votive.”® Le popolazioni “libiche” erano gli antichi berberi che occupavano il
territorio nordafricano il quale, nelle fonti classiche greche e latine, era noto con il
nome di “Libia”.

La scrittura berbera tifinagh non ¢ omogenea: si sono sviluppate varianti nel
tempo e nei diversi territori. Nel periodo antico, si distinguono almeno tre alfabeti
diversi: libico occidentale, orientale e sahariano.

Macdonald,’! studiando i Tuareg, I’alfabetizzazione e i legami tra il background
economico di una societa e la sua scrittura, afferma che:

«L'alfabetizzazione non ¢ necessariamente auspicabile (...) E non ¢ uno stato
omogeneo. Puo esistere in molti stadi e quantita. Si puo leggere e scrivere in una
seconda lingua e non nella lingua madre (...) I loro scritti [qui I’autore si riferisce ai
Tuareg], non hanno penetrato le funzioni di base delle loro comunita, che restano
pertanto non alfabetizzate e sono incomprensibili alle societa letterate piu estese in
cui comprendono le loro comunita ».

Negli ultimi due secoli, ¢ conseguentemente alle vicende storiche, ogni
confederazione tuareg del territorio sahariano e saheliano utilizza un alfabeto
leggermente diverso da quello dei gruppi vicini. La suddivisione del territorio in
confini fra Stati nel periodo coloniale ha notevolmente aumentato le difficolta di
contatti fra le diverse confederazioni tuareg, con la successiva dispersione dei
gruppi e "ulteriore frammentazione della cultura.’”

Nei territori a nord, con la diffusione dell’islam, a partire dal secolo VII d. C., si
introdusse la grafia araba e si avvio il processo di arabizzazione dei berberi, con la
conseguente involuzione degli alfabeti tifinagh. Le societa berbere hanno subito un

? Ahmed SKOUNTI - Abdelkhaled LEMJIDI - El Mustapha NAim1, 2003, Tirra. Aux origines de
l’écriture au Maroc, IRCAM, Rabat.

30 Per i riferimenti bibliografici, cf. Lamara BOUGHCHICHE, 1997, Langues et littératures berbéres
des origines a aujourd’hui. Bibliographie internationale, Ibis Press, Paris.

3 Literacy is not necessarily desirable (...) Nor is it a homogeneous state. It can exist in many
degrees and many quantities. One can be literate in one’s second language but not in one’s mother
language (...) Their scripts have not penetrated the basic functions of their own communities —which
therefore remain non-literate- and are incomprehensible to the wider literate societies in which their
communities are encompassed (Michael C.A., MACDONALD, 2005, “Literacy in an oral Environment”,
in Piotr BIENKOWSKI - Christopher MEE - Elizabeth SLATER (ed.), Writing and Ancient Near Eastern
society: papers in honour of Alan R. Millard, T & T Clark International, New York and London, p. 64.

32 Mohamed AGHALI-ZAKARA, 1996, Eléments de morphosyntaxe touarégue, CRB/GETIC, Paris ;
Héléne CLAUDOT-HAWAD, 2006, Berbeéres ou Arabes? : le tango des spécialistes, IREMAM, Aix-en-
Provence, Non Lieu, Paris.


http://books.google.com/books?hl=en&lr=&id=hdNf33JBS8sC&oi=fnd&pg=PA5&dq=M.C.A.,+Macdonald,+2005,+%E2%80%9CLiteracy+in+an&ots=teuig5ZK5r&sig=eVyJaIz9AxJIunEdqCs6es6c19k
http://books.google.com/books?hl=en&lr=&id=hdNf33JBS8sC&oi=fnd&pg=PA5&dq=M.C.A.,+Macdonald,+2005,+%E2%80%9CLiteracy+in+an&ots=teuig5ZK5r&sig=eVyJaIz9AxJIunEdqCs6es6c19k
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percorso all’inverso: invece di rafforzare la scrittura hanno rafforzato 1’oralita. Da
una parte, i berberi adottarono 1’islam e I’adozione della grafia araba per la lettura
del Corano, dall’altra parte, per contrastare il forte processo di arabizzazione e la
perdita della lingua berbera rafforzarono 1’ oralita.

Se 1 berberi del nord hanno perduto 1’uso della loro scrittura, essi hanno
conservato, nella maggior parte dei dialetti, il verbo tira che significa “scrivere”.
Le diverse forme di questo verbo sono state studiate a partire da Beguinot® e
appartengono al sostrato antico della lingua berbera.** In Marocco, alcune forme
che indicano “scrivere” (all’imperativo) sono diverse: a sud, ara, al centro, uru
(Ayt Izdeg) oppure aru (Ayt Yousi).

In Algeria, a seguito delle vicende accadute nel periodo coloniale legate alla
coscienza identitaria e alla successiva nascita della questione berbera, a partire
dalla fine degli anni settanta del secolo scorso, su iniziativa di un gruppo militante
della Cabilia con sede a Parigi, appartenente all’ “Accademia berbera”, si ¢
assistito ad una vera e propria rinascita dell’antico alfabeto berbero. Oggi ¢ difatti
utilizzato in una versione moderna per la trascrizione del cabilo.

Anche in Marocco le vicende legate al Movimento culturale berbero hanno
portato ad un’evoluzione della questione identitaria con la riappropriazione della
storia, della lingua e della cultura berbera.*® Nel 2003, 1’alfabeto tifinagh & stato
ufficializzato e, con alcune modifiche apportate dagli specialisti, € stato inserito nel
programma ministeriale ed insegnato nella maggior parte delle scuole primarie
marocchine. Le modifiche apportate all’alfabeto tifinagh di base, consistono
nell’aggiunta delle vocali e di alcune lettere e hanno seguito le indicazioni
dell’Institut Royal pour la Culture Amazigh au Maroc (IRCAM), quest’ultimo
creato a Rabat nel 2001 e preposto alla salvaguardia, allo sviluppo e alla
promozione della lingua e della cultura berbera. Il dibattito che scaturi alla
proposta dell’uso dell’alfabeto tifinagh fu difficile e molto acceso in tutto il
Marocco.”® Per alcuni rappresentava un ritorno al passato; per altri, indicava la
rinascita di un antico alfabeto come segno di rinvigorimento della lingua e della
cultura berbera. La lotta per la scelta dell’alfabeto aveva invece un grande
significato sul piano simbolico, culturale e storico. Prima di tutto, rappresenta uno
dei segni piu visibili dell’identita berbera. In secondo luogo, la scelta del fifinagh ¢
legata al progetto in corso dell’insegnamento della lingua e alla standardizzazione

33 Francesco BEGUINOT, 1924, Sul trattamento delle consonanti b, v, f, in berbero”, in Rendiconti
della Reale Accademia nazionale dei Lincei, XXXIII, luglio-ottobre, pp. 190-191.

3 Lionel GALAND, 2002, “La notion d’écriture dans les parlers berbéres”, in ELB (Société de
linguistique de Paris, Collection linguistique), 83 ; Peeters, Louvain-Paris, pp. 409-413 (in origine
pubblicato in Almogaren, Hallein, 5-6, 1974-75, 93-97).

35 Mohamed CHAFIK, 2000, Pour un Maghreb d’abord maghrébin, Centre Tarik Ibn Zyad, Rabat.

3 Le Monde Amazigh, numeri: 29, 31, 32, 33, 34, 39 (novembre 2002, febbraio, marzo, aprile,
maggio, novembre 2003); Meriam DEMNATI, 2002, “Royal Amazigh Institute : Worries for
Imazighen”, in Amazigh Voice, n. 29 (novembre 2002), p. 14.
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del berbero. In terzo luogo, in considerazione della realta multilingue in Marocco e
il ruolo che la lingua ha svolto storicamente nel periodo coloniale, con i successivi
governi e 1’avanzamento della scolarizzazione nel paese, il dibattito e la decisione
hanno avuto un’importanza politica.”” Alla fine del lungo dibattito, il Re Mohamed
VI accettd la scelta dell’alfabeto neo-tifinagh (cosi rinominato per via delle
modifiche) come un’opzione neutrale, data la dimensione ideologica associata sia
alla scelta dell’alfabeto latino (che ricorda la colonizzazione francese) e sia a quella
della grafia araba (ritenuta inadeguata per le implicazioni dell’ideologia dominante
arabo-musulmana). Attualmente, le valutazioni relative ai progressi operati attra-
verso tale scelta sono diverse. Tuttavia, la promozione e la salvaguardia della
lingua e della cultura berbera sono divenute una realta concreta coniugate al lavoro
delle numerose associazioni, alla nascita di giornali locali ¢ alla rete radio-
televisiva in berbero.

Restano in campo numerosi problemi da risolvere, soprattutto anche alla luce
dell’inserimento della lingua berbera nella Costituzione, il cui tema principale ¢
quello di rendere praticabile nei fatti tale scelta, sebbene, la lingua berbera abbia
assunto, oggi, nuovo vigore ma, soprattutto, le ¢ stata resa legittimita e prestigio.

Conclusione

L’importanza dell’oralita nella societa berbera e i diversi approcci allo studio
dell’oralita e della letteratura hanno costituito 1’oggetto del secondo capitolo.

L’oralita ¢ un aspetto sociale complesso e in continua evoluzione e non si tratta
di un fenomeno che appartiene al passato. La permanenza e la vitalita dell’oralita, a
causa di modelli di vita moderna, hanno indebolito la concezione particolare della
parola nella maggior parte delle societa africane in generale e berbere in
particolare. Tuttavia, la parola non ¢ percepita soltanto come un semplice
strumento di comunicazione, ma una forza viva in perpetuo movimento. Le societa
berbere nonostante siano state sempre considerate appartenenti alla tradizione
orale, ¢ innegabile che siano state a contatto con la scrittura dai tempi antichi, in
considerazione che i berberi posseggono 1’alfabeto tifinagh proveniente dalla
scrittura libica.

37 Moha ENNAIL, 2005, Multilingualism, Cultural Identity, and Education in Morocco. Springer,
Berlin; Mohammed ERRIHANI, 2006, “Language Policy in Morocco: Problems and Prospects of
Teaching Tamazight”,in Journal of North African Studies, 11, 2, pp. 143-154.



Capitolo II1

Panorama della letteratura berbera

La problematica posta all’inizio di questo lavoro (cf. introduzione) suppone che
la letteratura orale sia attraversata oggi da un processo molto complesso di
preservazione/innovazione, una logica, quest’ultima, che attraversa il processo
identitario.

Nel terzo capitolo si trattera di mettere in rilievo alcuni aspetti di questo
processo di preservazione/innovazione. Il passaggio dalla forma orale al passaggio
scritto, da una parte ha la possibilita di preservare le diverse forme dell’espressione
orale (racconti, leggende, poesia, poesia cantata, proverbi, indovinelli, enigmi);
dall’altra parte, inevitabilmente, molti tratti dell’oralita sono perduti (i gesti, le
espressioni del volto, i movimenti e le posizioni reciproche assunte dai parlanti, il
ritmo della narrazione, il suono della voce, le pause, le interruzioni, ecc...).

Ad ogni modo, il racconto tradizionale conserva una sua specificita. Tenteremo
di delineare gli aspetti peculiari del racconto berbero nell’ambito nordafricano in
genere e richiamare alcuni tratti basilari del racconto concernenti la struttura, certi
elementi tematici e stilistici che lo caratterizzano, situandoli in rapporto alle
classificazioni internazionali.

1. La letteratura orale: organizzazione, letterarieta e metodi

La letteratura orale berbera ha rappresentato una delle forme di forte resistenza
e di affermazione dell’identita delle societa berbere. Si ¢ scelto di analizzare il
racconto, poiché il problema principale ¢ quello di comprendere il processo di
trasmissione che si presenta come argomentazione ricorrente negli studi sulle
tradizioni orali nordafricane. '

L’espressione di letteratura orale coniata da Sébillot” nel 1881 ¢ complessa e
ambigua. L’espressione stessa ¢ contraddittoria, poiché¢ 1’'uso comune e

I’etimologia associano la letteratura alle “lettere” a cid che ¢ scritto piuttosto che a

! Salem CHAKER, 2004, “Langue et littérature berbere”, in CL/O, reperibile sul sito:
http://www.clio.fr/BIBLIOTHEQUE/langue et _litterature berberes.asp
2 Citato in Paul ZUMTHOR (op. cit., p. 45).



72 Anna Maria Di Tolla

cio che ¢ detto.’ Tuttavia, la denominazione di letteratura orale ¢ indicata per tutte
le culture africane, ed ¢ usata in ambito accademico e popolare: indica la letteratura
del linguaggio parlato (orale) e comprende la produzione orale di leggende, fiabe,
racconti, proverbi, indovinelli, poesia, canti, aneddoti...

Le letterature orali africane in generale, comprendendo peculiari culture,
necessitano ed esigono, per la loro comprensione, studio e analisi, strumenti e
metodi specifici. Nella meta del secolo scorso, gli studi pubblicati erano orientati
verso due correnti: quella “universalista”, piu prettamente adoperata secondo il
modello delle letterature occidentali; 1’altra, quella “culturalista” stimava che per
I’analisi bisognava considerare gli aspetti endogeni delle culture. Gli studi sulla
produzione letteraria berbera furono orientati verso la corrente culturalista. La
letteratura berbera non doveva essere studiata secondo categorie proprie della
tradizione scritta, ma in base alle condizioni sociali di produzione. Furono gli
intellettuali berberi, quali Jean e¢ Taos Amrouche, Feraoun, Mammeri..., che
rimasero ancorati alla cultura berbera e concretamente operarono per la difesa della
letteratura berbera orale attraverso un lavoro costante di raccolta e di promozione.*

Le metodologie che proponevano all’epoca la teoria comprensiva dei
fondamenti dell’oralita o della letteratura orale erano quelle di cui ancora oggi si fa
riferimento: il funzionalismo di Todorov, lo strutturalismo di Barthes, gli studi di
semiotica di Greimas. Secondo Mammieri, tali teorie, privilegiando essenzialmente
il senso e D’espressione, la letteratura orale interviene come una forma di
espressione fra le altre: tutto cid che fa parte della sua specificita, vale a dire gli
elementi tipici dell’oralita, quali la gestualita, la voce, le modalita dell’espressione,
sono considerati aspetti secondari.

Tale situazione ¢ in genere attribuita all’utilizzo di categorie occidentali, oppure
alle teorie legate alla tradizione scritta. Sul piano metodologico, 1’oralita, o piu
precisamente la letteratura orale, ha le sue specificita e queste sono strettamente
legate alle condizioni sociali di produzione. Mammeri affermava che le societa di
tradizione orale vivono i loro generi orali ma non provano il bisogno di teorizzarli.
Secondo lo scrittore cabilo, gli studiosi, confrontati ad un sistema di espressione
insolito, quali sono i generi della letteratura orale berbera, hanno tentato di rendere
“chiaro” un fenomeno che ¢ comprensibile ma diverso e singolare rispetto alle
tradizioni scritte alle quali gli studiosi occidentali sono abituati.’

3 Cf. le pubblicazioni di Paul ZUMTHOR e di Ruth FINNEGAN.

% Tra le loro opere: Les Chants berbéres de Kabylie (1939) di Jean AMROUCHE, Les poémes de Si
Mohand (1960) di Mouloud FERAOUN, Le Grain magique (1966), i dischi ed i concerti di canti cabili
antichi di Taos AMROUCHE, Isefra de Si Mohand (1969) e Poémes kabyles anciens (1980) di
Mammeri (Salem CHAKER, 1989, Berberes aujourd ’hui, L’Harmattan, Paris, p. 16 ).

> Secondo MAMMERI, molto spesso, gli studiosi, ad esempio gli antropologi, hanno preso a
modello la linguistica per spiegare caratteristiche specifiche della letteratura orale con il risultato di
ridurre la portata scientifica di quest’ultima (Mouloud MAMMERI, 1989, “Y a-t-il des caractéres
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In tutti i modi, il problema dei generi nella letteratura orale mette in evidenza i
tratti costitutivi della societa che la produce. In generale, la letteratura elabora
modelli, norme e conflitti per costruire idee sui ruoli e sull’organizzazione sociale
nel suo complesso. Questi modelli o schemi si diffondono nelle varie comunita ed
ogni gruppo o individuo, in forma simbolica, assume determinate idee
sull’organizzazione della societa, sulla sua composizione ed i simboli che la
rappresentano, sulle norme sociali e le sanzioni per la loro violazione, sulle figure
importanti e autorevoli. Non sempre il gruppo incontra tutti questi elementi nel
proprio percorso reale, ma quegli aspetti svolgono un ruolo importante nella
strutturazione del senso della realta.

Un tale processo ¢ stato sintetizzato da Cawelti che ha introdotto 1’idea delle
“formule”, le cui origini si perdono dai tempi dell’epica orale “costituiscono il
mezzo mediante il quale specifici temi culturali vengono incorporati in archetipi
piu universali”. Le formule sarebbero un mezzo per attenuare e conciliare le
tensioni che sorgono nella societa o in determinati gruppi, per risolvere i conflitti di
valori, le norme, gli interessi collettivi e individuali. L autore considera le formule
un elenco aperto, anche se possono essere individuati nuclei di intrecci
fondamentali: I’avventura, la storia d’amore, il mistero, esseri € situazioni al limite
della realta.

La letteratura orale berbera cosi come le altre letterature delle culture orali
africane esigono approcci particolari, non per la loro natura diversa dalla
produzione universale ma perché ogni campo letterario si costituisce in contesti
culturali diversi.” Una delle metodologie accettate dagli studiosi delle culture
africane, quali Baumgardt, Seydou, Derive e, in ambito berbero, Galand-Pernet,
Bounfour, Chaker, ecc., ¢ 1’analisi comparativa in relazione al fenomeno della
variabilita. Tale analisi si pud effettuare sia a partire da differenti esecuzioni di
un’opera da parte di uno stesso interprete in diversi momenti, sia a partire da una
stessa versione data da diversi esecutori, tenendo conto della loro eta, del loro
statuto sociale, del loro sesso. Il campo letterario e la sua organizzazione varia
secondo i gruppi. La sua definizione si modifica a seconda se a narrare un racconto
e ad ascoltare sia una persona acculturata, oppure analfabeta, se sia un giovane
oppure un anziano, un uomo oppure una donna, ¢ cosi via.

Un ostacolo che ha reso ardua la teorizzazione della letteratura orale africana e
berbera in particolare, ¢ la letterarieta, ovvero la ricostruzione di una poetica della
letteratura orale berbera. Se per lo studio dell’estetica letteraria ¢ importante che la

s

spécifiques de 1’oralité *”, in Actes du Colloque International sur [’oralité africaine, Publications
Libyca, Centre National d’Etudes Historiques, Alger, t. IT, p. 399.

® John G. CAWELTI, 1976, Adventure, mystery and romance: formula stories as art and popular
culture, Chicago.

7 Jean DERIVE, 2006, “Synchronie et reconstruction diachronique en littérature orale: I’exemple
des cultures négro-africaines”, in Michele PERRET - Dominique LAGORGETTE - Marielle LIGNEUX
(éds.) Littérature et linguistique: diachronie, synchronie, pp. 372-380.
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lingua adoperata, nella poesia e nella narrazione, non sia il linguaggio utilizzato nel
quotidiano, la difficolta consiste nell’accedere al senso e al significato delle parole
di quel linguaggio, parole che non sono denotative e non si riducono al loro senso
letterale, ma implicano piuttosto la comprensione dei codici culturali del gruppo
e/o della societa oggetto di studio.®

L’ambito letterario berbero ¢ tuttavia definito da un insieme di criteri linguistici,
retorici e sociali. Si considera letterario un testo che abbia tre funzioni specifiche,
come indica Galand-Pernet:

1. una funzione coesiva, nel senso di un testo destinato a produrre un effetto in
una manifestazione collettiva, in particolare, il riconoscimento in questo testo di un
codice comune appartenente ad un gruppo nella forma e nei significati di fondo.

2. una funzione didattica, nel senso di trarre un insegnamento o una morale dei
valori fondamentali della societa.

3. una funzione estetica che include il piacere delle sensazioni dell’uditorio che
prova durante ’esecuzione della rappresentazione.”

La strutturazione di queste funzioni permette di definire il senso del testo
nell’atto della comunicazione letteraria e interviene nella definizione dei generi.

Per Galand-Pernet la letteratura tradizionale berbera s’inscrive in un sistema
della convenienza, in cui ¢ definita la relazione tra letteratura e societa, nel senso in
cui I’autore di un messaggio ¢ il suo destinatario condividono un sistema di valori
comune. Secondo D’autrice, gli elementi linguistici (varianti morfosintattiche,
licenze grammaticali) e retorici (tecniche formulaiche, ridondanza, comparazioni,
metafore, allegoria, metrica e prosodia costituiscono i tratti di questo mezzo di
comunicazione che ¢ la “lingua letteraria”.'” Le formule occupano un posto
importante nel sistema della convenienza, perché hanno la funzione di facilitare la
memorizzazione, svolgono le funzioni fatiche e demarcative che favoriscono la
ricezione per 1’uditorio nel momento dell’ascolto, rendono un orientamento della
narrazione orale e fanno parte dei segnali demarcativi. '

Una delle questioni fondamentali che ha riguardato gli studi letterari in ambito
berbero, negli ultimi decenni, ¢ il problema posto da Galand-Pernet relativamente
alla letteratura o alle letterature, al plurale. Secondo la studiosa, la letteratura
berbera supporrebbe 1’esistenza di un’unita della lingua berbera. D’altra parte,
Galand-Pernet ritiene che esistano'* dei sistemi di espressione specifici della prosa
e del racconto, ovvero delle lingue letterarie che, secondo le varianti regionali,

8 Mouloud MAMMERI, 1989, op. cit., p. 403.

° Paulette GALAND-PERNET, 1998, op. cit., p. 40.

19 Jdem, pp. 175-183.

"' Paulette GALAND-PERNET, 1973-1974, “Signaux démarcatifs, dans la «fille-gazelle», conte
berbeére du Tazerwalt (Maroc) “, in Littérature Orale Arabo-Berbére; dialectologie, ethnologie, n° 6-
7, Paris : CNRS/EHESS, pp. 53-98.

12 Paulette GALAND-PERNET, 1998, op. cit., p. 177.
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presentano tratti comuni e particolarita linguistiche e retoriche. In effetti, era stato
H. Basset a definire I’insieme della produzione orale e scritta sotto la definizione
della letteratura berbera, al singolare.13 Come afferma Bounfour, all’epoca, si
aveva una visione antropologica unitaria della popolazione berbera e I’ideologia di
considerare i berberi dal punto di vista etnico."

Secondo Merolla, potrebbero in astratto coesistere ambedue le teorie, perché la
questione dipende dalla prospettiva secondo la quale si vede la questione. Da una
parte, la scarsa consapevolezza nel passato di un’unita della lingua berbera delle
diverse aree linguistiche e la considerazione di una mancanza di intercomprensione
dell’insieme delle aree berberofone, porterebbero a parlare di letterature berbere al
plurale. Dall’altro lato, la standardizzazione della lingua berbera, la trascrizione e il
passaggio allo scritto potrebbero andare nella direzione di un’unica letteratura
berbera."” Secondo Chaker, in ogni caso, la standardizzazione si potra realizzare
solo all’interno delle aree dialettali.'®

Per Galand, la questione dell’esistenza di una o piu letterature in ambito berbero
¢ legata all’unita, alla diversita della lingua berbera e agli sviluppi politici in
termini di riconoscimento.'” A cid aggiungiamo che la questione si fonda
necessariamente sui legami tra preservazione e innovazione della trasmissione
orale, laddove si situano le specificita e I’unita culturale in ambito berbero.

2. Letteratura berbera tra oralita e scrittura

Nell’ambito letterario, gli studi berberi costituiscono un settore in cui la
pianificazione linguistica ¢ avanzata. Si dispone in effetti, di un importante corpus
di testi (letterari o etnografici) costituito nel XIX secolo attraverso i militari, i
missionari francesi, gli ufficiali-interpreti, gli universitari.'® I racconti orali berberi
trascritti, a lungo considerati dal punto di vista del folklore, rappresentano la
letteratura berbera tradizionale, poiché furono i primi ad essere trascritti ¢ per tale

13 Paulette GALAND-PERNET, 2006, “Littératures berbéres. Des voix aux lettres. Entretien”, in
TIFIN, n° 1 : Ecrire et résister, Paris : Tifin/Ibis Press, p. 37.

'* BOUNFOUR postula Iesistenza di una specificita dell’estetica della poesia berbera secondo le
tradizioni culturali, le varianti berbere regionali e le relazioni inter-testuali con le altre culture
mediterranee e africane (Abdellah BOUNFOUR 1999, Introduction a la littérature berbére. 1. La
poésie, Editions Peeters, Louvain-Paris, 1999, pp. 3-4).

15 Daniela MEROLLA, 2006, De [’art de la narration tamazight (berbere), Editions Peeters, Paris-
Louvain.

'® Salem CHAKER, S., 2005, “Le berbére : de la perspective linguistique a 1’enseignement d’une
langue maternelle”, in Marielle RISPAIL - Nora TIGZIRI (éds.), Langues maternelles : contacts,
variations et enseignement. Le cas de la langue amazighe, 1.’ Harmattan, Paris, pp. 167-175.

7 Lionel GALAND, 1970, “Unité et diversité du vocabulaire berbére”, in Atti della Settimana
Magrebina (Cagliari, 22-25 Maggio 1969), Milano, pp. 5-16.

18 Dj varie raccolte ci serviremo per ’analisi comparativa dei racconti (¢f. cap. V e VI).
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ragione illustrano bene il passaggio da una letteratura tradizionale orale allo scritto.
Da allora, la trascrizione dei testi berberi ha conosciuto un considerevole sviluppo.
Abbondano, infatti, le edizioni di romanzi e di poesie contemporanee, le riedizioni
di numerosi studi, gli scritti sulle manifestazioni popolari e festive, ecc. Nelle
numerose regioni berberofone del Nord Africa, la pratica della letteratura orale ¢
ancora viva, benché molti cambiamenti economici e socioculturali abbiano portato
alla lenta scomparsa di istituzioni di trasmissione (narratori, cantanti specializzati,
musiche tradizionali, ecc.).

Bisogna sottolineare che la letteratura tradizionale berbera ¢ spesso la “ri-
trascrizione” delle espressioni orali fissate attraverso la scrittura, molto spesso
allo scopo di tutelarle e salvaguardarle dalla minaccia di scomparire. Nella
misura in cui questa produzione orale ¢ scritta, potrebbe divenire una vera
letteratura, anche grazie all’effetto della standardizzazione che determina il
passaggio allo scritto.

Il rinnovato interesse negli ultimi anni per lo studio delle tradizioni orali ha
aperto la strada ad una moltitudine di ricerche sulle specificita del racconto, il quale
¢ innegabilmente uno dei generi della letteratura orale tra i piu diffusi nel Maghreb.
Ne sono testimonianza le diverse raccolte che sono state consacrate alle leggende,
alle favole, ai racconti ¢ alle storie.

Tra le ragioni che hanno portato i berberi ad occuparsi del passaggio dall’orale
allo scritto della loro lingua, vi sono, oltre alla salvaguardia e alla promozione della
cultura berbera, la consapevolezza identitaria, il desiderio e il bisogno di leggere e
scrivere nella lingua materna '* cresciuti con I’aumento della scolarizzazione.

Gli approcci contemporanei alle produzioni orali negli studi letterari e
linguistici hanno piu volte rilevato che la non-simultaneita della scrittura fra
situazione di produzione e situazione di ricezione danno luogo a diversi tipi di
strumenti metodologici sulla maniera in cui bisogna rappresentare graficamente la
dimensione orale del testo scritto.

La questione dell’orale e dello scritto non pud essere soltanto esaminata
nell’ambito dell’opposizione lingua orale e lingua scritta oppure forma fonica e
forma grafica del messaggio, anche se tale questione ¢ importante. Una
problematica interessante ¢ lo studio dell’orale e dello scritto in certi campi, quale
la letteratura orale che, in ambito berbero, ha conosciuto un ruolo importante nella
pratica e nella trasmissione in tutte le epoche.

11 passaggio dal “parlare” allo “scrivere” - dall’orale allo scritto - si riferisce sia
al passaggio dalla voce all’adozione del sistema di scrittura e sia al passaggio

1 Lionel GALAND, 1991, “Entre 1’écrit et oral”, in Phoiniken Grammatik. Lire et écrire, Actes
du Colloque, pp. 703-711.
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concettuale dall’immediato alla distanza, cid che permette 1’elaborazione di un
idioma.”

Chafe*' parla di “permanenza”, volendo intendere con cid che i racconti orali
sono caratterizzati da una indipendenza contestuale che segue criteri specifici e il
contenuto ¢ legato ai temi ereditati dalla tradizione. Gli strumenti impiegati sono le
formule rituali, le ripetizioni, le ridondanze, la coordinazione e tali elementi
contribuiscono alla strutturazione del testo. Le formule di apertura e di
conclusione, il fatto che il narratore o la narratrice si indirizzino direttamente al
loro pubblico, facilitandone la partecipazione, anche se non si stabilisce una vera
interazione,” sono aspetti specifici del racconto.

Ci0 che riduce la portata dell’indipendenza contestuale sono le variazioni di un
testo e le differenze che scaturiscono dalla situazione, dall’uditorio e dalla
competenza del narratore o della narratrice.

I generi orali nelle societa tradizionali, secondo il modello di Koch e
(Esterreicher,” si caratterizzano sul piano della comunicazione, mediante il
distacco situazionale e 1’azione, il distacco referenziale nella situazione, il
monologo e la fissazione tematica.

Sembra che queste condizioni di comunicazione esterna abbiano conseguenze
sulla formazione linguistica dei racconti. Ci si puo allora chiedere, in quale misura
i racconti berberi presentino segnali d’integrazione nella lingua scritta, piuttosto
che segni d’aggregazione, un aspetto, quest’ultimo, legato ad una situazione di
comunicazione immediata.**

Secondo Chafe e Danielewicz,> tra la lingua parlata e la lingua scritta ci sono
delle fasi intermedie ed alcuni fenomeni considerati specifici nello scritto possono
ritrovarsi nei generi orali,”® anche se si sviluppano in un altro modo, cid che
permette una molteplicita di stili. Ci si puod dunque chiedere in quale misura questa

20 peter KocH - Wulf (ESTERREICHER, 2001, “Langage parlé et langage écrit”, in Gerhald HoLTUS,
Michael METZELTIN, Carl SCHMITT (ed.), Lexikon der Romanistischen Linguistik, vol. 1, 2, Max
Niemeyer Verlag, Tiibingen, pp. 584-627.

2! Wallace L. CHAFE, 1982, “Integration and involvement in speaking, writing and oral literature”,
in Deborah TANNEN (ed.) Spoken and written language: exploring orality and literacy, NJ-Ablex
Norwood, pp. 35-53.

2 Ibidem.

3 Ibidem.

24 per alcuni esempi, rimandiamo all’articolo: Anna Maria D1 TOLLA, 2010, “L’oral et I’écrit : Les
voies d’une réflexion pour une standardisation du berbere”, REB, vol. 5, pp. 91-106.

2 Wallace CHAFE - Jane DANIELEWICZ, 1987, “Properties of spoken language and written
language”, in Rosalind HOrROWITZ - S. Jay SAMUELS (a cura di), Comprehending Oral and Written
Language, Academic Press, New York, pp. 1-30.

% Nella progressione delle forme comunicative si pud avere: la conversazione spontanea tra
amici, il colpo di telefono, la lettera personale, I’intervista personale, ’intervista di stampa, il
sermone, le conferenze scientifiche, 1’articolo di fondo, il testo di legge (Peter KocH - Wulf
(ESTERREICHER, 2001, op. cit., p. 585.
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constatazione si potrebbe applicare ai racconti tradizionali berberi. In altri termini,
partiamo dall’ipotesi che il racconto berbero rappresenti una “categoria” a meta
strada tra I’orale “estremo” e lo scritto “estremo”.

3. Gli studi sulla produzione letteraria berbera

Un breve sguardo sulla storia degli studi berberi e in particolare sulla letteratura
¢ necessario perché servira da quadro di riferimento alle analisi che seguiranno. A
partire dalla seconda meta del XIX secolo, gli studi berberi furono prodotti dai
francesi per le evidenti ragioni storiche. La conoscenza della lingua dei berberi
colonizzati era indispensabile per acquisire informazioni allo scopo di conquistare
il territorio, colonizzare la societa ed insediare 1’amministrazione francese. Gli
interessi erano pragmatici e per tale ragione furono pubblicati in predominanza
grammatiche, manuali di conversazione e dizionari.

Se le indicazioni etnografiche non mancarono, piu rari furono gli studi sulla
letteratura berbera e le pubblicazioni sulla poesia apparvero come fonte
documentario per rivelare la mentalita dei berberi, il loro modo di vita, i miti e le
credenze. All’epoca, il trattamento riservato alla letteratura berbera non era dovuto
solo al pragmatismo politico ma anche alle ragioni scientifiche e culturali. Dopo il
1830 e durante la prima meta del secolo XX, gli interessi scientifici in Europa
erano soprattutto di natura storica.

Se uno dei primi studi descrittivi sulla lingua berbera fu pubblicato nel 1889 da
Bricchetti-Robecchi nei Rendiconti della Reale Accademia nazionale dei Lincei a
Roma,”” per gli studi sulla letteratura berbera bisogno attendere il francese H.
Basset con la pubblicazione di Essai sur la littérature des Berbeéres. L’autore
descrisse gli studi berberi secondo gli approcci evoluzionista e diffusionista tipici
del periodo coloniale, disprezzando, sminuendo e dando giudizi di valore sulla
letteratura berbera. Tuttavia, il lavoro di H. Basset rappresenta lo sforzo di
sistematizzare la materia letteraria berbera e la categorizzazione dei diversi generi
letterari orali e scritti.”®

Per quanto riguarda la metodologia da utilizzare per I’analisi degli studi berberi,
con Stumme si introdusse il metodo comparativo. Nel 1895, in un’opera sugli
Chleuh,” D’autore fa la comparazione della cultura con il metodo scientifico

2" Luigi ROBECCHI-BRICCHETTI, 1889, “Sul dialetto di Siwah”, in Rendiconti della Reale
Accademia nazionale dei Lincei, Roma, 5, pp. 277-291.

28 Una riedizione dell’opera originale és tata pubblicata nel 2001: Henri BASSET, 2001 [1920],
Essai sur la littérature des Berberes. (Préface di Ahmed Boukous), Ibis Press / Awal, Paris.

% Hans STUMME, 1895, Mdirchen der Schiuh von Tdzerwalt, J. C. Hinrich’sche Buchhandlung,
Leipzig (riedizione, Harry STROOMER, 2002, Tashelhiyt Berber Folktales from Tazerwalt (South
Morocco). A Linguistic Reanalysis of Hans Stumme’s Tazerwalt Texts with an English Translation,
vol. 4, Képpe, Koln, p. 253.
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naturalistico: come lo studio della natura e la collezione di piante e di animali
permettono di studiare 1’evoluzione della flora ¢ della fauna, cosi lo studio della
lingua e della cultura permettono di studiare I’evoluzione dei popoli.

Con R. Basset, arabista e berberologo, ma anche folklorista, si diede un forte
impulso agli studi berberi intorno al 1880. Egli raccolse e tradusse numerosi
racconti maghrebini.*

4. Produzione letteraria in tachelhit

Una produzione letteraria importante in grafia araba,’' almeno dalla fine del
XVI secolo, puo annoverarsi tra gli Chleuh, i quali abitano un’area molto estesa del
sud del Marocco (Grande Atlante meridionale, pianura del Siis, Anti-Atlante).
Secondo gli studi di diversi ricercatori, in particolare di Galand-Pernet, si ¢
sviluppata, nel tempo, una sorta di “lingua comune” (koiné ) a tutto il gruppo,
segnata da una lingua estetica diversa dalla lingua utilizzata nel quotidiano e da una
tecnica poetica che ¢ una combinatoria di elementi limitati, ma comuni a tutta la
comunita berbera chleuh.

La scoperta di testi e manoscritti berberi avvenuti in Europa ha riguardato
essenzialmente materiale in tachelhit. Nel 1715, un testo berbero pubblicato ad
Amsterdam prese posto tra alcune versioni del “Pater noster” composto da John
Chamberlayne. I primi testi di letteratura orale berbera trascritti furono pubblicati
da Hodgson. Essi consistono in alcune canzoni, diversi racconti e altro materiale
utilizzati per la pubblicazione di una grammatica berbera nel 1829.

Nel 1840, d’Avezac, che si interessava agli studi berberi, era in contatto sia con
Hodgson e sia con Delaporte, rispettivamente consoli a Tunisi e a Mogador. La
collezione di antichi scritti berberi appartenenti a Delaporte comprende, tra gli altri,
due opere di Mhammad u eli Awzal, Hawd (“L’abbeveratorio”)’> ¢ Bahr el-
Domou’a (“L’Oceano delle Lacrime™).”

Nel 1846, venne annunciata, nell’ambito della Société du Journal Asiatique, una
litografia di Delaporte contenente conversazioni in tachelhit scritte in caratteri
maghrebini, trascritte in caratteri latini e tradotte in francese. Questa raccolta
termina con una leggenda in versi intitolata Saby e si tratta della storia di un

30 René BASSET, 1887, Contes populaires berberes recueillis, traduits et annotés, Leroux, Paris.

31 Paulette GALAND-PERNET, 19724, “Notes sur les manuscrits 4 poémes chleuhs de la
Bibliothéque générale de Rabat”, in Journal Asiatique, CCLX, 3/4, pp. 299-316.

3211 titolo dell’oper "Hawd, ’abbeveratoio”, secondo Basset:”perché colui che berra non avra piu
sete e sara felice” (H. BASSET, 2001 [1920], op. cit.).

3 René BASSET, 1879, “Poéme de cabi, en dialecte chelha. Texte, transcription et traduction
frangaise”, in Journal Asiatique, pp. 476-508.
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ragazzo che libera i suoi genitori dall’inferno. Successivamente, il Poema di Saby
fu pubblicato e tradotto nuovamente da R. Basset.*

Un’altra scoperta fu effettuata da Boulifa quando, nel 1905, compro da alcuni
allievi di Marrakech una copia del lavoro di Awzal e un Commento religioso del
genere “Burda” (un’opera di lodi al Profeta).”” Per il tachelhit, si dispone anche di
un importante corpus di racconti e di testi in gran parte in versione originale e in
traduzione francese. Tra le raccolte piu antiche, vi sono i Mdrchen des Sluh’ von
Tazerwalt di Stumme (1895),% testi in tachelhit trascritti in caratteri latini e tradotti
in tedesco.

Un berberologo francese, Roux, durante la sua permanenza durata trenta
anni in Marocco, raccolse molti manoscritti berberi registrando le sue scoperte
nelle note. Roux capi che la tradizione letteraria del Sus era il prodotto di una
tradizione coerente e continua. Egli cooperd anche alla pubblicazione di
un’edizione per scolari del manoscritto di Awzal, “L’Oceano delle lacrime”.
Con qualche eccezione, il tema principale dei manoscritti berberi in tachelhit ¢
religioso, per questo si parla di tradizione letteraria ¢ non di letteratura
(nell’accezione moderna, infatti, questo termine comprende un’ampia gamma di
generi e tematiche).

Lo scopo di questa tradizione letteraria era quello di istruire, ammonire e dare il
buon esempio. I testi scritti da allievi colti rispecchiavano i1 codici dell’espressione
orale. Per facilitarne la memorizzazione e rendere la forma comprensibile ad un
pubblico che non era colto, si usavano i versi.”’

Cio che distingue la letteratura berbera medievale e pre-moderna da quella
contemporanea, ¢ il fatto che la problematica identitaria sia oggi una delle
tematiche portanti. Contrariamente a ci0 che ¢ presente nella produzione
letteraria dei secoli scorsi, la lingua amazigh non ¢ piu “al servizio della
religione”. Questa caratteristica ¢ espressa dai versi del famoso poeta
contemporaneo Ali Sadki-Azayku:

Awal nnex ad ax igan, igh immut nemmut
E la lingua amazigh la nostra essenza, se essa muore, con essa moriamo.

3% Ibidem.

35 Si Ammar ben Said BOULIFA, 1908, Textes berbéres en dialecte de 1’Atlas Marocain. Bulletin
de correspondance africaine 36, Leroux, Paris.

36 Ibidem.

37 Nico van den BOOGERT, 1997, The Berber Literacy Tradition of the Sous, Leiden.
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Negli anni sessanta del secolo scorso, in ambienti amazigh militanti, Ali Sadki
Azaykou® fu una delle personalita che si distinse per aver teorizzato la questione
berbera in Marocco. Egli pubblico numerosi articoli su diversi giornali arabofoni.
La questione dell’identita ha imperniato tutta la sua attivita artistica e culturale e
continua ad influenzare le giovani generazioni di militanti. A livello mondiale, in
quegli anni, una serie di eventi politici ma anche culturali - quali il primo festival
del cinema africano — elaborarono un nuovo modo di considerare le culture
nazionali e locali in generale. In tale contesto, si sviluppo la specificita culturale e
la coscienza d’appartenenza alla cultura amazigh. La prima raccolta di poesia in
tachelhit, Amanar, fu pubblicata da Hmad Amzal nel 1967. Un anno dopo, fu
fondata in Marocco la prima associazione culturale che si assunse la difesa e la
promozione della cultura popolare nella sua dimensione amazigh, 1’Associazione
marocchina di ricerche e scambi culturali (AMREC).*

Dall’inizio degli anni settanta, I’AMREC lancio la pubblicazione della rivista
Arraten (“Documenti”) ed [Imouzzar (“Le cascate”), un’antologia di poesia
amazigh che inaugurarono questa nuova fase.

Queste attivita culturali aprirono il cammino a tutta una generazione di poeti-
intellettuali che fissarono per iscritto la loro produzione poetica. Molto presto, gran
parte dei testi, furono diffusi attraverso il teatro, la produzione cinematografica ed
il romanzo. Le tematiche, anche per cio che riguardava il teatro nel Medio-Atlante,
furono diverse e si riferivano alla constatazione della situazione della lingua e della
cultura amazigh, alla celebrazione di personaggi storici, alla denuncia delle
ingiustizie e ai problemi sociali. Anche nell’ambito cinematografico, diversi film
d’espressione amazigh-tachelhit furono prodotti e si diffusero nelle regioni del sud,
nel Medio-Atlante e nel sud-est. La musica, il canto e la poesia nel sud del
Marocco hanno sempre avuto un ruolo fondamentale nella cultura berbera e nella
canzone moderna che ¢ stata ed ¢ tuttora al centro della vita quotidiana dei berberi.
Uno dei primi gruppi musicali impegnati in tali tematiche fu quello di Ousman.*
Seguirono anche altri gruppi e cantanti moderni che avevano gli stessi intenti (il
gruppo musicale Archah, quello di Moulay Ali Chouhad).

Dagli anni settanta si svilupparono due correnti della poesia impegnata sul
fronte della problematica identitaria: una cosiddetta di poeti di “piccola tradizione”
ed un’altra di “alta tradizione”. Poi, queste due correnti distinte, pian piano

% Tra le sue pubblicazioni, ricordiamo 1’opera sulla storia del Marocco o le interpretazioni
possibili: Ali Sadki AzAYkou, 2004, Namadij Min Asma’ Al Aalam Al Jughrafiya Wa Al Bachariya
Al Maghribiya, Publications IRCAM, Al Maarif Al Jadida, Rabat.

% Gabriele KRATOCHWIL, 2002, Die Berberbewegung in Marokko. Zur Geschichte der
Konstruktion einer Ethnischen Identitdt (1912-1997), Berlin, Klaus Schwarz.

40 Claude LEFEBURE, 1986, “Ousman : la chanson reverdie”, in Jean-Robert Henry, Nouveaux
enjeux culturels au Maghreb, CNRS, Paris, pp. 189-208.
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cercarono di convergere.*' Una delle caratteristiche in quegli anni fu quella di
percepire il berbero tachelhit come una lingua disprezzata, marginalizzata, senza
diritti, esclusa dalla televisione nazionale. Solo dopo tanti anni, nel marzo del 2010,
a Rabat, ¢ sorto un canale televisivo pubblico, la Rete § tamazight.

Anche il romanzo d’espressione amazigh, oggi, trova una sempre pit ampia
diffusione e gli autori appartengono generalmente ad una generazione di
intellettuali che si ¢ nutrita della letteratura prodotta dai precursori del Movimento
culturale amazigh.

Di recente, una nuova esperienza sta riguardando diversi poeti e scrittori
marocchini che si stanno cimentando nella produzione contemporanea. Il romanzo
¢ un genere letterario nuovo nella cultura amazigh. La sua nascita ¢ legata alle
trasformazioni negli ultimi decenni, principalmente il passaggio dall’oralita alla
scrittura. Uno dei primi romanzi ¢ stato pubblicato nel 2004 dall’IRCAM da Ali
Ikken, intitolato Asekkif n inzdden (“La zuppa di peli”) e si tratta di un romanzo che
ha come sfondo gli avvenimenti che si svolsero nel 1973 nei villaggi di Khénifta,
Gulmima, Rich e Mulay Bouazza (nel Tafilalet). Il romanzo ¢ il tentativo delle
ribellioni, delle speranze e delle disillusioni, in cui la scrittura amazigh sperimenta
il suo stile.

E interessante sottolineare che alcuni aspetti della produzione contemporanea in
tachelhit sono comuni alla produzione letteraria contemporanea cabila.”> Da una
parte, la produzione contemporanea scritta da berberofoni e in lingua berbera
(tachelhit e cabilo) rappresenta la rottura con la tradizione orale: 1’uso della
scrittura, la sperimentazione di un genere, il romanzo e le esperienze neologiche e
terminologiche berbere (ungal, “romanzo”, amzgun, “teatro”) si inscrivono in un
nuovo processo che approda a quello della letteratura scritta contemporanea.
Dall’altra parte, questo genere rappresenta la persistenza e la permanenza delle
tematiche dell’oralita e mantiene un forte legame con le tradizioni e con la lingua.

Uno dei temi comuni di questa nuova produzione ¢ la rivendicazione identitaria.
Nei poemi scritti da Afulay, ad esempio, i segni della berberita s’incrociano con la
vita quotidiana attraverso un forte legame con le tradizioni orali e i miti antichi:

(...)

La silenziosa marcia degli angeli
tatuata sulla strada del ritorno.

Sulla soglia dell’infanzia addormentata
le parole

tessono

*I Abderrahmani LAKHSASSI, Etat de la culture Amazigh aprés 50 ans d’indépendance : Thédtre,
Cinéma-Video, Roman, Poésie : http://www.abhatoo.net.ma/index.php/Maalama-Textuelle/

2 Dahbia ABROUS, 1989, La production romanesque kabyle : une expérience de passage a I’écrit,
DEA, Aix-en-Provence.
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i luoghi del ricordo.

A qualche passo

dal delirio

lontano da i

e dal silenzio eterni dei santi.”

Una nuova tematica ¢ quella presente nel primo romanzo di Mohammed
Akunad, Tawargit d imik (“Un sogno e un po’ di piu”). Il romanzo tratta della
storia di un uomo colto che ¢ assunto dagli abitanti di un villaggio marocchino che
parlano tamazight. Siccome il protagonista ¢ ansioso di svolgere le sue funzioni
religiose in modo soddisfacente, egli decide di predicare nella lingua parlata dalla
popolazione locale, ovvero in tamazight. Ha quindi a che fare sia con la riluttanza
degli altri dotti musulmani e sia con la reazione violenta delle autoritd che
considerano che egli abbia oltrepassato ogni limite, predicando non in lingua araba.
Al di la della trama, 1’autore mostra la complessita della situazione linguistica in
Marocco.* Un altro romanzo pitl recente dello stesso autore, dal titolo Jjjigen n tidi
(“Il fiore del sudore”) descrive 1’esperienza dell’emigrazione nei suoi aspetti di
sofferenza, I’importanza del denaro, del potere e dei cambiamenti della mentalita:
si tratta di nuove tematiche presenti nella societa berbera che sono messe in
evidenza nei romanzi contemporanei di Akunad.*

Lahoucine Bouyaakoubi ha pubblicato il suo primo romanzo in berbero,
intitolato Igdad n Wihran (“Gli uccelli di Orano”) che si aggiunge ad altri gia
pubblicati e a consolidare la produzione scritta in berbero. Lo stile letterario del
testo di Bouyaakoubi ¢ accattivante, presenta un dialogo appassionante fra i due
spazi del Mediterraneo: il nord e il sud, in quanto racconta il viaggio di un giovane
studente emigrato che parte in autobus dal sud del Marocco fino a Parigi e questo
percorso gli permette di comprendere le dimensioni differenti del rapporto tra
1’Europa e il Nord Africa.*

5. Produzione orale e produzione scritta in tamazight

Molti testi nella variante berbera tamazight si ritrovano nella produzione
trascritta e pubblicata durante il periodo coloniale e, spesso, sono per la maggior
parte mescolati a quella in tachelhit, per la vicinanza socioculturale e linguistica
delle due varianti. Si trovano racconti, testi etnografici, proverbi ed enigmi in
appendice alle grammatiche o in pubblicazioni riguardanti lo studio della lingua.

# AFULAY (El Khatir ABOULKACEM), 2006, Ighed n itran, Grafika-s, Vaulx en-Vélin, p. 35.
* Mohammed AKUNAD, 2002, Tawargit d imik, Tizrigin Bouregreg, Rabat, 158 p.

* Mohammed AKUNAD, 2007, ljjigen n tidi, Imprimerie Al Aglam, Agadir, 163 p.

46 Lahoucine BOUYAAKOUBL, 2010, Igdad n Wihran, Sidi Moumen, Casablanca.
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La produzione in tamazight nel periodo coloniale

Grammatiche, Testi, racconti Vocabolari, testi
vocabolari
Abés, M. 1916 Basset, René, 1887 Mercier, Henri,
Bisson, Paul, 1940 Boulifa, Si Ammar ben Said, 1937
Loubignac, Victorien, 1908
1924, 1926 Laoust, Emile, 1920

Mercier, Henri, 1937 Laoust, Emile, 19494

Laoust, Emile, 19495

Pellat, Charles, 1955

Per quanto riguarda i racconti, oltre alla presenza di diverse raccolte nell’opera
di R. Basset, Contes populaires berberes recueillis (1887), bisogna citare
I’importante pubblicazione di Laoust (1949) Contes berberes du Maroc. Textes
berberes du groupe beraber-chleuh. Alcuni testi di quest’ultimo autore compaiono
nell’edizione degli scritti inediti pubblicati nel 1993 da Lefébure (Noces berberes.
Les cérémonies du mariage au Maroc).”

Inoltre, si dispone delle raccolte di Boulifa, Textes berbéres en dialects
marocains ¢ la raccolta di Pellat, Textes berberes dans le parler des Ait
Seghrouchen de la Moulouya (1955). La maggior parte di queste raccolte presenta
le caratteristiche fondamentali del racconto, anche se I’idea della narrazione orale
berbera ¢ limitata, poiché nelle raccolte vi ¢ una carenza di dati di osservazione;
tuttavia, si tratta di una ricchezza di materiali, non semplicemente di una raccolta
folklorica.

R. Basset, ad esempio, pubblico nel 1887 i Racconti popolari berberi e nel 1897
i Nuovi racconti popolari berberi; Laoust comincio il suo lavoro di raccolta nel
1913 fin verso il 1920. Questi autori non prestarono alcuna attenzione al contesto,
ai narratori, all’analisi letteraria del materiale. All’epoca, 1’interesse principale era
la conservazione delle antiche tradizioni e la salvaguardia della cultura. In ogni
caso, queste opere sono difficili da studiare sul piano stilistico e letterario, anche se
forniscono un certo numero di dati che riguardano, ad esempio, le circostanze della
esecuzione (in molti racconti sono indicati i nomi dei narratori o delle narratrici).
Nella maggioranza dei casi, si trovano anche formule di apertura e di chiusura che
indicano il luogo dove il racconto ¢ stato narrato e raccolto. Ciononostante ¢
difficile catalogare questi racconti in un genere specifico a causa delle condizioni
in cui sono stati raccolti.

*7 Emile LAOUST, 1993, Noces berbéres: les cérémonies du mariage au Maroc : textes bilingues
et documents inédits, édition par Claude LEFEBURE, Edisud/La Boite a Documents, Paris, 198 p.
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Gli studi tra la storia orale e scritta

Di recente, sulla letteratura orale, sono stati pubblicati diversi studi, tra i
quali, le poesie del Medio Atlante centrale di Peyron, Isaffen ghbanin (“Fiumi
profondi”)*® e molti testi in tamazight compaiono nella pubblicazione dei testi
di Arséne Roux, Poésies berberes de |’époque héroique. Maroc central (1908-
1932).% Nel catalogo dei manoscritti arabi e berberi del Fondo Roux conservati
negli archivi ad Aix-en-Provence sono presenti diversi testi in tamazight.

Gli studi agiografici e agiologici

Tra gli studi piu interessanti dell’area tamazight, vi ¢ quello di Drouin, il
quale fa riferimento alla tradizione orale dell’areca del Medio Atlante
marocchino.”® L’autrice raccoglie dei testi agiografici nel parlare tamazight
appartenente alla confederazione degli Ayt Oumalu che vive tra Khenifra e
Fés. Lo scopo del libro ¢ quello di ricostruire la storia di tre dinastie di
marabutti che sono state protagoniste della storia religiosa e politica del
Medio Atlante per tre secoli, dal XVII al XX secolo. L’interesse del libro ¢
quello di mettere in evidenza “I’unita del ciclo orale politico-agiografico™.”’
Attraverso il reperimento della tradizione orale, sul piano stilistico, Drouin
reperisce un certo numero di parole-chiave che si riferiscono al contesto
culturale, al quadro geografico, al contesto socioeconomico e socioculturale,
per un’analisi della dimensione simbolica.

Nell’opera sul racconto agiologico, Bounfour, invece, analizza i testi orali
raccolti oralmente™ concernenti la tradizione prodotta da religiosi a fini morali
degli adepti. L’autore fa un’analisi letteraria di testi agiologici, molti dei quali sono
racconti di avventure meravigliose che fanno emergere ’aspetto retorico del

linguaggio.
6. Il racconto: tra fascino della narrazione e problematiche

Il metodo comparativo applicato al racconto popolare ¢ utilizzato fino ai nostri
giorni. Uno dei primi studiosi che ha dato un assetto scientifico allo studio dei

8 Michagl PEYRON, 1993, Isaffen ghbanin: Riviéres profondes : poésies du Moyen-Atlas
marocain traduites et annotées, Wallada, Casablanca.

4 Arséne Roux, 2002, Poésies berbéres de I’époque heroique, Maroc central 1908-1932, Edisud,
Paris, p.192.

0 Jeannine DROUIN, 1975, Un cycle oral hagiographique dans le Moyen-Atlas marocain,
Publication de la Sorbonne, Paris.

1 Idem, p. XX.

32 Abdellah BOUNFOUR, 2005, Introduction a la littérature berbére. 2. Le récit hagiologique,
Editions Peeters, Paris-Louvain.
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racconti fu Propp che scelse di studiare la fiaba dal punto di vista morfologico.
Ogni fiaba ¢ costituita da uno svolgimento narrativo, Il quale da un deterioramento
o da una mancanza, attraverso funzioni intermedie, giunge alla ricompensa finale o
ad altre funzioni utilizzate in qualita di conclusione (il matrimonio oppure
I’ottenimento del guadagno). Questo processo puo ripetersi in modo circolare con
ripetizioni e attraverso uno sviluppo parallelo a partire da ogni nuovo
deterioramento o mancanza.”

Sotto I’influenza di Propp, in Francia come in altri paesi europei, dapprima
attraverso Levi-Strauss dal 1955 e poi con Barthes, I’analisi strutturale ¢ entrata a
far parte nell’ambito degli studi sul racconto popolare.

E difficile dare una definizione del racconto in generale, anche se, a volte,
alcune tipologie sono meglio definite delle altre. Per la sua stessa natura flessibile e
in continua evoluzione, non si riesce a delimitarne i confini e a studiare il nucleo
centrale del racconto. Tuttavia, si possono illustrarne le linee principali e definirne
le problematiche:

«Innumerevoli sono i racconti del mondo [...]; il racconto € presente in tutti i luoghi, in
tutte le societa: il racconto comincia con la storia stessa dell’umanita; non esiste, non €
mai esistito in alcun luogo un popolo senza racconti; tutte le classi, tutti i gruppi umani
hanno i loro racconti e spesso questi racconti sono fruiti in comune da uomini di culture
diverse, talora opposte: il racconto si fa gioco della buona e della cattiva letteratura:
internazionale, trans-storico, trans-culturale, il racconto € come la vitay. >4

Nel racconto berbero, cido che sembra interessante € la distinzione della
situazione della narrazione, a seconda se un racconto sia narrato da un
professionista 0 meno.

La specificita del racconto berbero ¢ stata sperimentata da Lacoste-Dujardin
nel suo studio etnologico consacrato al racconto cabilo.”® L’autrice compara i
racconti con le loro varianti, per far scaturire gli elementi comuni, le differenze
e le varie combinazioni. In rapporto ai racconti arabi, mediterranei e quelli
europei emergono elementi eterogenei che si sovrappongono o si sostituiscono
per motivi storici o per la diffusione geografica e per prestiti esterni. In primo
luogo, vi sono numerosi aspetti comuni con i personaggi e i temi che si rifanno
ai miti greci o alle Mille e una Notte. La favola di Amore e Psiche di Apuleio,

53 Vladimir PrRoPP, 1928 (2003) Morfologia della fiaba, Newton, Roma, p.478.

5% Roland BARTHES, 1969, “Introduzione all’analisi strutturale dei racconti”, in R. Barthes, A.J.
GREIMAS, Claude BREMOND, Umberto Eco, J. GritTi, V. MORIN, Ch. METZ, T. ToDOROV, G.
GENETTE, L’analisi del racconto. Le strutture della narrativita nella prospettiva semiologica cje
riprende le classiche ricerche di Propp, Bompiani, Milano, p.7.

55 Camille LACOSTE-DUIARDIN, 1970, Le conte kabyle, La Découverte, Paris.
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presente nel famoso racconto di Hammou u Namir,*® i racconti di anzar, il
grano magico, l’uccello dalle piume magiche sono ancora presenti
nell’immaginario berbero.”” Alcuni racconti a struttura incassata, racconti 1’uno
nell’altro, rispecchiano la struttura delle Mille e una notte, oltre ad altri vari
elementi, seppure trattati diversamente nel racconto berbero, quali la magia, gli
ambienti rurali, ecc.™

Per perpetuarsi e rigenerarsi da una regione berberofona ad un’altra, questi
racconti hanno alla base una struttura comune. Il problema ¢ di capire se cid sia
sufficiente a ritenere un racconto specifico al mondo berbero. Tuttavia, far
emergere le problematiche e individuare opportunamente le tematiche in un
contesto culturale specifico possono far affiorare le peculiarita del racconto
appartenente a quella cultura. Bounfour individua nei suoi studi alcune tematiche
narrative ed etiche fondanti del racconto berbero ed il suo valore consiste nella
esecuzione, ovvero nel valore particolare che assume la parola nel mondo berbero,
soprattutto nelle forme codificate della societa che essa assume.>

Lacoste-Dujardin ha dimostrato come nel racconto cabilo il mito, la leggenda,
I’indovinello si mescolano ¢ si confondono. Il racconto nella letteratura orale
berbera ¢ un misto di generi, come si puo rilevare leggendo, ad esempio, i racconti
cabili raccolti da T. Amrouche.” La particolarita, come rileva Galand-Pernet ¢ che,
in ogni caso, durante la narrazione, i narratori non fanno molta differenza tra I’'uno
e I’altro genere.

Galand-Pernet rileva che le diverse produzioni orali berbere hanno le stesse
strutture basilari. Il racconto, in particolare, che sia chaouia, cabilo o chleuh hanno
una stessa unita di struttura (formule di apertura e di chiusura, segmentazione delle
frasi),’' le stesse caratteristiche che hanno i racconti nordafricani in generale.”

56 Abdellah BOUNFOUR, 1996, “Hemmu u Namir ou I’oedipe berbere”, in Etudes et Documents
Berberes, n° 14, pp. 119-141; Mohamed ALAHYANE, 1990 “La légende "Hammou ou Namir", ou le
pouvoir de la mére au Maghreb”, in Fatima MERNISSI (a cura di), Femme et pouvoir, Casablanca, pp.
41-50.

57 Molti temi sono presenti in racconti antichi. Al-BAKRI (XI secolo) parlando del tragitto di
Augila a Senteriya riporta cosi alcuni racconti meravigliosi, come quello della donna nera gigante, o il
racconto dello specchio della chiesa o quello degli uccelli con le piume magiche a Gabés ed altri temi
ancora oggi presenti nei racconti berberi (al-BAKRI, 1965 [1911-1913], trad. éd., de SLANE,
Description de I’ Afrique Septentrionale, Paris, pp.38-39; pp. 42-43; p.73).

58 Francesco GABRIELI, (a cura di), 1972, Le Mille e una notte, t. 11, Einaudi, Torino.

% Abdellah BouNFOUr, 1994a, “Conte”, in EB, XIV, p. 2082.

 Taos AMROUCHE, 1996, Le grain magique, La Découverte, Paris.

1 paulette GALAND-PERNET 2006, “Littératures berbéres. Des voix aux lettres. Entretien”, in
TIFIN, n° 1 : Ecrire et résister, Tifin/Ibis Press, Paris, p. 38.

62 Jeanne SCELLES-MILLIE, 2002, Contes mystérieux d’Afrique du Nord, Maisonneuve & Larose,
Paris.
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Oltre all’apporto culturale, i racconti permettono di far emergere le specificita di un
parlare regionale da diversi punti di vista, lessicale, fonologico o morfosintattico.

Le ricerche effettuate in Marocco, dopo l’indipendenza, hanno cercato di
classificare la produzione narrativa orale secondo altre prospettive. In particolare,
gli studi di Galand-Pernet, analizzando il legame tra ’orale ¢ lo scritto, tentano la
definizione di “genere letterario”, di “letterarietd” o di “koiné poetica”.” La
caratteristica di “lingua comune”, propria ad una lingua letteraria regionale, ¢ stata
studiata ed analizzata per 1’area sud-occidentale del Marocco, in cui domina la
variante berbera del tachelhit.**

7. Il racconto e i termini in berbero

Il termine racconto nell’accezione occidentale non esiste in berbero o
perlomeno non ricopre tutta la realta che sottintende. Il berbero comprende diversi
termini per indicare il racconto, a seconda delle varieta regionali e secondo le
caratteristiche specifiche del tipo di narrazione. I termini per indicare il racconto
variano a seconda delle aree berberofone: famacahut in cabilo, ahnuc in tarifit
(nord marocchino), oltre al prestito arabo lehkayt.”

In tachelhit, il termine /gsit ¢ generico e indica il tratto narrativo; € un prestito
all’arabo gissa e si applica ai racconti di animali, ai racconti meravigliosi, alle
leggende agiografiche.®® Nel Marocco centrale, Taifi rileva il termine gisat, che
traduce con “storia, racconto, narrazione. Affare, fatti diversi”.®” Sia in tachelhit e
sia in tamazight puo indicare I’apertura del racconto e, spesso, nel nostro corpus
I’abbiamo utilizzato come titolo.

In tutti i modi, i termini in berbero indicanti il racconto non corrispondono allo
stesso tipo di racconto noto in Occidente (il racconto fiabesco, il racconto popolare,
la favola...). Secondo Bounfour,” 1’analisi dei nomi dei generi letterari berberi
rivela che essi non sono segni arbitrari ma veicolano un metalinguaggio, o piuttosto
un discorso sulla lingua letteraria. La terminologia utilizzata per designare il
racconto nelle diverse varianti della lingua berbera, ¢ portatrice di senso. Ad
esempio, il termine tanfust (rifino) e tallast (chleuh) indicano il tempo del racconto,

% Paulette GALAND-PERNET, 1967 ” A propos d’une langue littéraire berbére au Maroc, la koiné
des Chleuhs”, Verhandlungen des vierten Dialektologen-Kongresses (Marburg), Zeitschrift fiir
Mundartforschung, n.f., 3/4, pp. 260-267.

% Paulette GALAND-PERNET, 1969, “Un schéma-grille de la poésie berbére : étude du motif des
métamorphoses dans les poémes chleuhs”, in Word, 25, 124-suiv.

5 Abdellah BOUNFOUR, 19944, “Conte”, in EB, XIV, p. 2081.

% Paulette GALAND-PERNET, 1998, p. 68; EL MOUNTASSIR, per le forme narrative in prosa orale
tachelhit propone il termine amjrrd (Abdallah EL MOUNTASSIR, 2004, Amarg : chants et poésie
amazighs (sud-ouest du Maroc), L’Harmattan, Paris, p. 15).

7 Miloud TAiF1, 1991, op. cit., p. 544.

8 Abdellah BOUNFOUR, 19944, p. 2084.
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mentre ummiy (chleuh) indica la funzione del racconto, tamacahutt (cabilo) lo stile
del racconto e la temporalita della storia, emey, in tuareg. Nel Marocco meridionale
lqist ¢ la storia in generale.

Secondo Galand-Pernet, il termine Igist spesso riveste un carattere che non ¢
quello della prosa e di quello del racconto in generale, ma puo essere un poema in
versi (’esempio del poema/storia di Fadel e Attouche).”” Nel “processo di
letterarieta” vi € un uso della formulazione simmetrica che non ¢ proprio quella del
racconto, né si puo parlare di poesia, allorché quest’ultimo procedimento, legato
all’oralita e al meccanismo della ripetizione, si ritrova nelle forme in prosa e nelle
forme in versi, nelle forme lunghe e nelle forme brevi (proverbio, enigma), come
negli esempi riportati da Galand-Pernet: Igst n Yub (La canzone/il racconto di
Giobbe), lgist n dzayr (Poema d’Algeri), lgist n $srab (Poema del vino) ed altri di
questo genere.7°

A tutta questa problematica si aggiunge la questione dei limiti del genere, nel
senso che le frontiere nella letteratura berbera non sono definite in maniera chiara e
netta. L’interesse per lo studio dei racconti berberi del Marocco, in particolare nelle
varianti tachelhit e tamazight, ha trovato espressione nelle ricerche letterarie e
filologiche di Galand-Pernet. Il racconto ¢ studiato tenendo conto delle varianti
proprie dell’orale, cio¢ delle condizioni materiali e psicologiche della creazione e
dell’enunciazione di un testo orale. Una volta definito il testo, ¢ possibile valutare
le regole poetiche che hanno presieduto alla sua composizione.

Galand-Pernet, avvalendosi dei modelli di analisi delle strutture del contenuto
utilizzati da Propp, dai formalisti russi e della logica strutturale di Brémond,”" tenta
di ricostruire un metodo per far emergere i modelli retorici. Ne ¢ risultata una
nuova specificita del racconto, I’intreccio con i diversi tipi di narrazione, in cui la
forma, 1 personaggi e la trama non sono definiti in confini distinti.

In riferimento alla nozione di letteratura e di classificazione dei generi, ¢
interessante comparare lo studio del racconto nelle due varianti berbere diverse,
legate a due regioni diverse, quella del Tafilalet, nel sud-est e quella della regione
del sud-ovest (Grande Atlante meridionale, pianura del Stis e Anti Atlante). Le
specificita del racconto di avventure meravigliose, oppure dei racconti animali, al
di 1a del ruolo sociale del racconto in generale, stimolano, in ambedue le zone,
somiglianze e differenze dell’immaginario: sfumature metaforiche, suggerimenti
culturali, spiegazioni concettuali dei personaggi e delle funzioni nel privato e nei
rapporti interpersonali.

Per tale ragione, ci ¢ sembrato interessante raccogliere e studiare i racconti per
seguire il filo della memoria della comunita berbera, quella degli Ayt Khebbach in
cui la letteratura orale e la pratica del racconto costituiscono un fatto sociale. La

% Paulette GALAND-PERNET, 1998, op. cit., p. 65.
7 Idem, pp. 61, 65.
! Claude BREMOND, 1969, op. cit., pp. 97-122.
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problematica della “parola” acquisisce una dimensione particolare che determina il
percorso individuale e collettivo di tutti i membri del gruppo. Tenteremo in questo
libro di recuperare la dimensione interpretativa che supera la comprensione di cio
che ¢ detto esplicitamente dal narratore o dalla narratrice. Tale dimensione
determina 1’identita degli Ayt Khebbach e si elabora secondo un percorso definito e
attraverso i codici di onore che solo la parola perpetua.

8. La classificazione del racconto

La classificazione dei racconti nella tipologia stabilita da Aarne e sviluppata
successivamente da Thompson divenne un metodo di studio.” I “tipi” prodotti dai
loro studi derivavano da un’analisi sommaria in cui si individuano le sequenze in
un racconto, gli elementi narrativi o “motivi” che entrano nella composizione del
racconto e delle sue versioni; i riferimenti bibliografici che permettono di seguire la
distribuzione geografica e la frequenza del tipo. Queste divisioni rispecchiavano la
classificazione generica occidentale e hanno posto dei problemi. I termini berberi
tradizionali che designano un tipo letterario non ha un equivalente esatto nei
termini di una lingua straniera.” Per designare le espressioni letterarie berbere,
parleremo di poesia, di racconto, di proverbio, di indovinello, di enigma, di canti,
termini utilizzati in genere per comodita e in riferimento alla classificazione
occidentale che ¢ inadeguata a descrivere le realta berbere.

Negli studi berberi, la problematica di come studiare, analizzare e classificare i
racconti, come mantenerli e come servirsene con efficacia’ ¢ stata posta agli inizi
del secolo scorso da H. Basset. Nel suo libro citato in precedenza,” 1’autore
classifica i racconti secondo quattro insiemi: i racconti di avventure meravigliose, i
racconti ameni, i racconti animali e le leggende storiche, religiose e agiografiche o
esplicative.

Laoust’® classifica i racconti della sua raccolta del Marocco centrale e del sud
in: “racconti di animali” (1-34), “racconti faceti” (35-89), “racconti meravigliosi”
(90-125) e “leggende agiografiche” (126-50). Legey’’ suddivide i racconti raccolti
sul terreno in tre categorie: “racconti meravigliosi” (1-57), “racconti di animali”
(58-74) e “leggende agiografiche” (79-93). Altre raccolte, quelle di Hans
Stumme,”® di Maxence de Rochemonteix,” di Arséne Roux,* di Charles Pellat®'

72 Antti AARNE - Stith THOMPSON, 1961, The Types of the Folktale, Helsinki.

73 Paulette GALAND-PERNET, 1998, op. cit., p. 45.

™ Aboubakr CHRAIBI, 2007, Classer les récits. Théorie et pratiques, L’Harmattan, Paris.

75 Henri BASSET, 2001 [1920], Essai sur la littérature des Berberes, Ibis Press / Awal, Paris.

78 Emile LAOUST, 1949q, Contes berbéres du Maroc. Textes berbéres du groupe beraber-chleuh.
Maroc central, Haut et Anti-Atlas, Larose, Paris.

" Frangoise LEGEY, 1926, Contes et légendes populaires du Maroc recueillis a Marrakech,
Leroux, Paris, p. 321.

8 Hans STUMME, 1895, op. cit., p. 253.
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non fanno riferimento ad una precisa classificazione. Piu di recente, Mouhsine-

99 <c

Ajjoul ritiene le seguenti categorie: “racconti di avventure meravigliose”, “racconti
di animali”, “racconti religiosi” e “racconti divertenti”.*

La classificazione sulla base tematica di H. Basset ha sollevato alcune riserve da
parte degli studiosi, ma il vantaggio consiste nel fatto che corrisponde alla
classificazione internazionale di Aarne ¢ Thompson di cui terremo conto per
I’analisi dei racconti raccolti nel Tafilalet.

Negli ultimi decenni, Brémond, applicando ’analisi logica ai racconti africani,
include le varianti berbere.*® Altre ricerche di tipo socioletterario si sono interessati
alla funzione del racconto (Amahane,* Boukous® tra gli altri) o della poesia,
principalmente nell’espressione o nella risoluzione delle tensioni inerenti alla
continuazione sociale dei gruppi berberi o della loro evoluzione, ad esempio,
Drouin®® e Lefébure.*” Questi studi si riferiscono ad un’analisi di cid che dice il
testo o di cio che tace, in relazione con le altre espressioni sociali. Ora, questi studi
dimostrano che le produzioni moderne si inscrivono in continuita con il sistema
tradizionale.*®

In ambito maghrebino in generale, Scelles-Millie ordina la sua antologia in sei
generi: “racconti di animali”, “racconti iniziatici e romantici”’, “racconti faceti”,
“racconti morali”, “racconti meravigliosi” e “racconti religiosi”."

Per il racconto cabilo, Lacoste-Dujardin ha tratto un’analisi interessante.”” Dopo
aver costruito, a partire dalle varianti, una tipologia specificamente cabila, 1’autrice

™ Maxence (de), ROCHEMONTEIX, 1889, “Documents pour I’étude du Berbére: Contes du Sous et
de I’Oasis de Tafilelt”, in Journal Asiatique 8/13: 198-228, pp. 402-27.

8 Arséne Roux, 1942a, Récits, contes et légendes berbéres en tachelhit (riedizione Harry
STROOMER, 2003, Tashelhiyt Berber from the Ayt Brayyim, Lakhsas and Guedmioua Region (South
Morocco), A Linguistic Reanalysis of Récits, contes et légendes berbéres en tachelhit by Arséne Roux
with an English Translation, vol. 5, Koppe, Koln, p. 233.

81 Charles PELLAT, 1955, Textes berbéres dans le parler des Ait Seghrouchen de la Moulouya,
Paris.

82 MounsINE-AnouL, Khadija, 1992, Le conte berbére marocain : analyse sémio-pragmatique,
Theése de doctorat, sous la direction de G. MAURAND, Université de Toulouse le Mirail.

8 Claude BREMOND, 1979, “Morphologie d’un conte africain”, Cahiers d’Etudes Africaines, vol.
19, Cahier 73/76, pp. 485-499.

8 Paulette GALAND-PERNET - Ali, AMAHAN, 1979, “Le conte dans un village marocain du Haut
Atlas occidental : Abadu des Igwzdamn”, in LOAB, 10, pp. 77-83.

8 Ahmed Boukous, 1977, Langages et culture populaires au Maroc, essai de sociolinguistique,
Dar El Kitab, Casablanca.

8 Jeannine DROUN, 1973-74, “Un poéme chanté beraber : célébration de la femme”, in LOAB,
6/7, pp. 139-183.

87 Claude LEFEBURE, 1977bh, “Tenson des ist €Ta. La poésie féminine beraber comme mode de
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8 Paulette GALAND-PERNET, 1998, op. cit., p. 17.
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ne ricava degli aspetti che, interpretati con i dati etnologici, ne deriva la peculiarita
del racconto cabilo.

Oltre a questi repertori, di recente, ¢ nata la tendenza a spostare il materiale
della letteratura di natura indo-persiana verso la designazione di un materiale che
definisce il mondo arabo. La classificazione effettuata da El-Shamy’' include
diversi gruppi etnici e tra questi inserisce i berberi. Secondo la linea metodologica
che propone, 1’autore elabora una tipologia del racconto nel contesto socioculturale
arabo e riprende in grandi linee il sistema di classificazione di Aarne-Thompson,
soprattutto per cio che riguarda la ripartizione in grandi categorie e propone uno
spettro di motivi nuovi in cui compaiono i tratti del contesto socioculturale arabo.
Dal canto suo, Chraibi, che ha studiato e analizzato Le Mille e una Notte, presenta
la classificazione in tre grandi categorie, a partire dalla tipologia dei racconti arabi:
khabar (aneddoti), mathal (racconto didattico) per i1 racconti brevi e sira (epopea)
per i racconti lunghi.”

Ricercatori contemporanei impegnati negli studi letterari berberi hanno tuttavia
cercato di classificare la produzione narrativa orale secondo nuove prospettive,”
come Galand-Pernet e Bounfour™ che hanno affrontato la questione in maniera
diversa. Altri studiosi hanno cercato di classificare i generi della letteratura
berbera, in particolare quella cabila: Mammeri,” Yacine,”® Mahfoufi,” tra gli altri.

Conclusione

Nel terzo capitolo abbiamo cercato di dare un’idea ampia delle specificita del
racconto berbero ed un panorama della letteratura per cercare di situare la
produzione orale degli Ayt Khebbach. Il processo di transizione del passaggio allo
scritto che le aree berberofone stanno affrontando € ancora in corso. Ogni variante
locale ha la propria specificita letteraria, anche se i temi, le forme e i generi si
intersecano e si intrecciano.

In un secolo e mezzo, il recupero del patrimonio culturale berbero ha conosciuto
diverse fasi. La prima si ¢ caratterizzata per gli scopi pratici ed utilitaristici. Si
raccolsero i materiali orali e si produssero studi sulla cultura berbera per conoscere
la mentalita e la storia delle genti che le avevano prodotte. Nella seconda fase, si

! Hasan EL-SHAMY, 2004, The Folktale in the Arab World, A Demographically-Oriented Tale-
Type Index, Indiana University Press, Indianapolis (USA), 1255 p.

%2 CHRAIBI si rifiuta di classificare Le Mille e una Notte nell’ambito della letteratura popolare e
folklorica e nella “letteratura orale” (Aboubakr CHRAIBI, 2008, Les Mille et une Nuits : Histoire du
texte et classification des contes, L’Harmattan, Paris.

% Daniela MEROLLA, 2006, op. cit.

% Abdellah BOUNFOUR, 1999, op. cit., Abdellah BouNFour, 2005, op. cit..

%5 Mouloud MAMMERI, 1980, Poémes kabyles anciens, Maspero, Paris.

% Tassadit YACINE, 1988, L Izli ou I'amour chanté en kabyle, MSH, Paris.

7 Mehenna MAHFOUFI, 2005, Chants de femmes en Kabylie, Ibis Press, Paris, p. 290.
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comincio a riflettere sulle caratteristiche di tale patrimonio. La fase del “passaggio
allo scritto” della lingua orale ¢ stata caratterizzata dalla consapevolezza
dell’importanza del patrimonio orale berbero. Quest’ultimo ha costituito un

elemento preponderante per la rivendicazione del riconoscimento dei diritti
culturali.






SECONDA PARTE.

LA NARRAZIONE:
IL RACCONTO COME PRODUZIONE LETTERARIA






Capitolo IV

I Racconti orali degli Ayt Khebbach: Metodologia e analisi

Nella prima parte del lavoro abbiamo cercato di mettere in evidenza che il
patrimonio culturale dei berberi, in particolare in Marocco, ¢ basato sulla memoria
collettiva. Quest’ultima rappresenta una forma di coscienza della propria identita
indispensabile per la vita della societa berbera. L’obiettivo di questa seconda parte
¢ quella di esaminare in che modo gli Ayt Khebbach contribuiscono a creare
un’immagine originale dell’insieme dell’identita berbera attraverso i testi orali.
L’ipotesi di partenza del lavoro presuppone che la trasmissione dei racconti sia
attraversata da un percorso complesso di preservazione/innovazione, un processo
che riguarda anche quello identitario. Per affrontare sul piano dell’indagine questa
problematica, rinviamo all’analisi narrativa con 1’obiettivo di evidenziare i punti in
comune e far emergere le differenze.

In questa seconda parte del lavoro saranno presentati i due aspetti della ricerca,
fondamento di questo lavoro:

- La presentazione del corpus dei testi raccolti sul terreno.

- Gli approcci metodologici e di analisi che potranno rendere intellegibili i

racconti.

1. Presentazione del corpus

In maniera convenzionale, la letteratura orale degli Ayt Khebbach ¢ varia e
diversificata e comprende tutte le espressioni strutturate (racconti, leggende
agiografiche, poesie, canti di matrimonio e¢ forme brevi: proverbi, indovinelli,
enigmi, aneddoti). Per gli Ayt Khebbach, il termine lgist (pl. lgissat) ¢ generico e
comprende un tratto narrativo che indica i racconti antichi e recenti, le leggende
agiografiche, i racconti di orchi e di orchesse, 1 racconti in cui i personaggi e gli
eroi sono animali con sentimenti umani, i racconti di esperienze reali o presunte ma
che hanno, ad ogni modo, uno scopo didattico.

I1 corpus preso in esame ¢ composto da quindici testi e costituiscono gli annessi
di questo libro. Abbiamo scelto di studiare la produzione orale berbera attraverso
un corpus certamente limitato, ma che ha il merito di essere rappresentativo perché
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i racconti occupano un posto di rilievo sul piano culturale e appartengono a diverse
tipologie. I testi, una volta raccolti e trascritti, hanno fatto emergere il loro
accostamento a molti testi narrativi noti non solo nei parlari berberofoni vicini
(soprattutto in tachelhit), ma anche ai racconti popolari marocchini.'

Il corpus di racconti trascritti si presenta come un insieme di testi che
anteriormente erano raccontati e facevano parte del tessuto identitario degli Ayt
Khebbach e si presentavano “vivi”. Lo scopo del libro ¢, da una parte, quello di
comprendere, aldila del passaggio allo scritto, il senso e il messaggio sociale e
culturale trasmesso in questi racconti; dall’altra, di analizzare il ruolo delle
permanenze e delle rimanenze contemporanee negli immaginari e nelle pratiche
sociali.

2. Originalita del corpus: dall’oralita ai racconti raccolti

I racconti raccolti nel corso della nostra ricerca, spostandoci da uno gsar ad un
altro, nell’area della cittadina di Rissani, non sono un insieme esauriente ed
esaustivo della produzione orale berbera. Il corpus presenta solo un aspetto
dell’oralita degli Ayt Khebbach. 1 diversi testi raccolti narrano vicende che
riguardano i costumi, la morale, il divertimento. Il linguaggio ¢ semplice, ma ¢
utilizzato come se avesse un potere magico, probabilmente per rimanere legati alla
tradizione. Le storie descrivono una visione del mondo ed esprimono un modo di
vivere e di concepire alcuni comportamenti che, a volte, oggi, sono superati.

I racconti sono anonimi ¢ senza riferimenti storici. Non sono proprieta né
espressione di un individuo, ma di una comunita radicata nella regione del Tafilalet
ed esprimono un pensiero collettivo. Ogni racconto rappresenta in qualche modo il
riflesso o I’immagine della societa, analizzando a volte i comportamenti e la
morale, altre volte criticando e condannando i vizi e gli aspetti negativi degli
uomini ¢ delle donne. I temi in questi testi fanno parte del sistema valoriale del
gruppo: la saggezza fa ottenere esiti positivi, la disobbedienza ¢ distruttiva. La
rappresentazione del racconto proietta una visione del mondo, laddove sono
trasposti certi valori, quali quelli che si riferiscono all’amore filiale, al dovere verso
i genitori che devono primeggiare sulle altre considerazioni passionali.

Nel nostro corpus, come abbiamo accennato in precedenza, i testi non sono piu
trasmessi in un ambito familiare, laddove le persone della comunita si riunivano

" El Mostafa CHADLI, 2002, Contes populaires de Maknassa (Maroc), L’Harmattan, Paris; Jilali
EL KHODIA, 2003, Moroccan folktales, Syracuse University Press. Negli ultimi anni, sono stati
pubblicati molti libri sui racconti marocchini, alcuni dei quali sono i seguenti: My Hachem Hachimi
Avraoul, 1989, Contes marocains du Tafilalet, trad. Hamid MOQADEM, Conseil international de la
Langue Frangaise, Paris; Georges OUCIF - Abdellah KHALLOUK, 1994, Contes berbeéres N'Tifa du
Maroc, Publisud, Paris. Diversi testi non riportano i racconti nella lingua originale (arabo dialettale o
tamazight), per cui ¢ difficile fare uno studio comparativo sul piano letterario o linguistico.
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per ascoltare questi racconti. Le sedute a cui abbiamo assistito erano programmate
per i bisogni dell’inchiesta e le persone si sono divertite.

Sul piano scientifico, possiamo dire che, analizzando il particolare contesto,
quello della ricerca universitaria, in cui sono stati trasmessi 1 racconti, questi ultimi
sono circolati al di fuori della comunita, per cui, il concetto della funzione coesiva
postulata da Galand-Pernet non sarebbe valida in tale situazione. Tuttavia, ¢ emersa
un’altra esigenza: diversi narratori e narratrici si rendevano conto dell’importanza
di “narrare” quei racconti anche a persone al di fuori della propria comunita.
Spesso, esplicitamente, erano consapevoli che la loro cultura non ¢ piu trasmessa in
maniera tradizionale (da generazione a generazione). Ne ¢ risultata una sorta di
“storicizzazione” della narrazione e dei racconti. Durante le sedute di registrazione
presso le famiglie che abbiamo visitato, difatti, questi racconti e i valori sociali e
culturali trasmessi, erano conosciuti e riconosciuti, ed ognuno voleva apportare una
variante del racconto ¢ comunque era palese la volonta di dare un contributo alla
preservazione e alla salvaguardia del patrimonio orale berbero.

Sul piano della narrazione, i racconti sono stati riportati come se raffigurassero
delle vere e proprie rappresentazioni sceniche, sia perché spesso erano presenti i
bambini che chiedevano di ascoltare, sia perché la nostra richiesta esplicita ¢ stata
quella che non avremmo interrotto 1’esecuzione, ma ognuno dei presenti, incluso
I’informatrice, sarebbe potuto intervenire. Si € cercato di far si che la nostra
presenza, durante le narrazioni, fosse il piu possibile ignorata o tenuta da parte.
Soltanto alla fine della narrazione del racconto o della seduta dei racconti, siamo
intervenuti per chiedere spiegazioni sulla lingua o informazioni legate al significato
dei testi che intanto avevamo raccolto e registrato. In tale contesto, la narrazione ed
i racconti si situano in una situazione che rompono lo schema della tradizione, nella
misura in cui prendono posto in una ricerca universitaria, dal momento che cio
implica la ricostituzione di una pratica culturale artificiale rispetto alle modalita
tradizionali di trasmissione. Secondo gli schemi tradizionali, i testi rappresentano
una dimensione variazionale perché la loro trasposizione avviene in una lingua
diversa dal berbero. La dimensione collettiva non si esplica nella realizzazione
condivisa e nell’esecuzione orale, come avviene normalmente nella trasmissione
tradizionale, ma nella consapevolezza, da parte dei narratori e delle narratrici, di
trasmettere i testi nella propria lingua.

Perché analizzare questi racconti? Lo scopo ¢ quello di studiare la realta berbera
di una comunita e di situare i testi raccolti nell’insieme della letteratura orale
berbera stimata per molto tempo popolare e valutata ai margini della letteratura
scritta o erudita. I temi presentano grande interesse socioculturale e linguistico e
non consideriamo la narrazione dei racconti un semplice passatempo.

Nella regione del Tafilalet, la tradizione orale ¢ evocata, oggi, soprattutto
attraverso la poesia cantata; i racconti, tuttavia, sono diversi e vari. Gli Ayt
Khebbach raccontano storie in occasioni precise e in luoghi determinati: durante il
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matrimonio, la circoncisione e le cerimonie legate ai culti antichi. Essi raccontano
storie per divertirsi, per distrarsi, oppure per trasmettere un insegnamento, per
perpetuare una tradizione, per informare e dare notizie. Attualmente, i ritmi di vita
¢ 1 mass media hanno cambiato le pratiche e le abitudini delle persone che vivono
soprattutto nelle aree cittadine. A Errachidia, a Rissani e a Merzuga la pratica della
narrazione ¢ rara in ragione della modernita.

3. Classificazione dei racconti raccolti

Sul piano dell’analisi dei racconti, negli studi berberi, hanno dominato le
discipline che si riferiscono principalmente alla linguistica e all’etnologia,
essenzialmente per il bisogno di studiare la mentalita delle societa berbere. Oggi,
negli studi metodologicamente orientati verso la semiotica letteraria e
antropologica, ’obiettivo ¢ quello di assicurare la salvaguardia e la tutela della
lingua berbera.

Per analizzare i racconti € necessario mettere insieme diverse tecniche. In primo
luogo, per comprendere i testi bisogna “smontarli”, analizzandone singolarmente
gli elementi e poi “rimontarli”. In secondo luogo, tenendo conto che i racconti
scelti in questo libro appartengono a diverse tipologie, per poterli studiare e
analizzare, abbiamo individuato alcuni elementi comuni. Questi ultimi sono
scaturiti dalla individuazione e dalla classificazione dei racconti in sequenze. Per
reperire le sequenze abbiamo individuato le unita di senso, cioé i segmenti delle
diverse storie. Un testo orale ¢ un insieme di segmenti articolati e complessi, i
quali, per renderli intellegibili, bisogna riuscire ad identificare e riconoscere le parti
(sequenze) che compongono 1’insieme.

La scelta di esaminare alcune specifiche tipologie di racconti ci ha permesso di
mettere in luce tratti interessanti ed originali della cultura berbera del Marocco. Il
racconto svolge una funzione indispensabile perché esprime, rafforza e codifica le
tradizioni; salvaguarda e rafforza la moralita; e contiene regole pratiche che nella
cultura berbera fungono da guida per le persone che devono orientarsi nella realta
che li circonda.

Davanti all’abbondanza dei dati e dei testi, siamo stati costretti a scartare un
certo numero di racconti. Come abbiamo gia detto a proposito della problematica,
I’universo concettuale dei berberi inizia con 1’osservazione molto puntuale della
vita familiare e da un’intuizione umana della natura in tutti i suoi aspetti. La
coscienza di appartenere al ciclo dell’universo costituisce un pilastro essenziale del
mondo mitico ed immaginario dei berberi marocchini. Per tale ragione, abbiamo
scelto deliberatamente nel repertorio che ci veniva offerto dai narratori, i racconti
che trattano principalmente dei cicli iniziatici della vita, dei comportamenti etici e
del mondo animale. La ricerca, nel suo insieme, ha richiesto un’attenzione
particolare ai termini utilizzati nella lingua del narratore o della narratrice; le
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parole-chiave ¢ a volte le strutture sintattiche hanno avuto la loro importanza e
sono state considerate con ponderazione.

La metodologia applicata ai racconti scelti permette di indagarne vari aspetti,
quali le caratteristiche del racconto berbero, i registri narrativi, la caratterizzazione
dei personaggi e i modelli valoriali proposti dalle narrazioni. La prima fase
dell’analisi ha come obiettivo quello di ricavarne una problematica comune
attraverso la de-costruzione e la ricostruzione del racconto, in modo da rivelarne un
sistema di significazioni.

4. Tipologia dei racconti

Siamo consapevoli che la semiotica, quale strumento di analisi per Ia
costruzione del senso, che abbiamo ritenuto utile utilizzare, ci permette di elaborare
un approccio tipologico dei testi raccolti nel Tafilalet. Non si tratta di proporre un
metodo di analisi che potra essere valido per tutti i racconti orali, ma piuttosto ci
proponiamo di mettere in pratica un’operazione che faciliti la comprensione del
messaggio trasmesso dal narratore o dalla narratrice.

Ci rendiamo conto altresi delle problematiche che pone la classificazione del
racconto e abbiamo constatato che diversi elementi spesso si incrociano e si
ritrovano in racconti di diversa tipologia, cosi come ¢ stato esaminato nel capitolo
precedente della prima parte. In ogni caso, per il bisogno dell’analisi, abbiamo
tenuto presente la classificazione tradizionale proppiana e la suddivisione di Aarne
e Thompson, apportando qualche variante.

Nello specifico, abbiamo considerato che i racconti piu difficili da definire
sono quelli di orchi e di orchesse (corrispondono ai racconti meravigliosi di
Aarne e Thompson). Molti elementi si ritrovano in altri tipi di racconti: ad
esempio ’elemento magico lo ritroviamo nei racconti di animali; la morale si
ritrova anche nei racconti propriamente morali ed etici, in cui pero non si ritrova
I’elemento magico. Per tale ragione, I’analisi di questi racconti risulta oltremodo
difficile.

Tuttavia, i racconti sono stati suddivisi in diverse tipologie € sono le seguenti:
racconti di orchi e di orchesse (I-VII), racconti di animali (VIII-XI) e i racconti
morali ed etici (XII-XV). Tale tipologia non ¢ una vera e propria classificazione ma
ci serve per l’analisi e per confrontare racconti con temi e soggetti simili. Per
facilitare il rinvio ai racconti abbiamo preferito utilizzare le cifre romane ogni volta
che si rendera necessario, in luogo di citare i titoli.

La maggior parte dei titoli dei racconti sono scaturiti nel momento delle sedute
di registrazione durante le quali i narratori o le narratrici usavano dire: “quello
dell’vomo e le sue commogli”, oppure “il racconto di Ali e Mhamed” e subito
partiva la narrazione. Abbiamo ritenuto di utilizzare queste frasi come titoli per
individuarli e analizzarli, anche se molti dei racconti sono noti con altri titoli.
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A Rissani abbiamo instaurato, nel corso degli anni di ricerca, rapporti
amichevoli con diverse famiglie sul posto. I testi sono stati raccolti principalmente
nei gsur in cui i berberofoni sono di piu rappresentati: Ssifa, Hay Moulay Idris,
Ammar, Haj Harun, El Fukani, gasba di Tihelms, Bu Hamid, Hai el Jadid,
Mezgida. Inoltre, ci siamo spostati a Merzuga, laddove vive la maggioranza degli
Ayt Khebbach ¢ qualche volta siamo andati a Errachidia per visitare alcune
famiglie appartenenti agli Ayt Khebbach.

Tra gli informatori le donne sono state molto numerose e quasi sempre nessuno
rilasciava spontaneamente i propri riferimenti anagrafici, preferendo essere
designati con il nome e la relazione di parentela con la persona che ci aveva accolto
in casa. Ad ogni modo, nella grande maggioranza dei casi, gli informatori e le
informatrici sono stati registrati con i nomi, oppure con la relazione di parentela
con le informatrici o con altre persone conosciute.

I commenti annessi alla maggior parte dei testi sono solo delle indicazioni che
rinviano ad alcune delle situazioni in cui sono stati narrati i racconti (il nome del
narratore o della narratrice, il luogo, I’occasione). Ci ¢ sembrato che alcune delle
caratteristiche dei testi siano il loro utilizzo nell’ambito di situazioni particolari che
rinviano ad immagini e simboli, elementi che caratterizzano tutti i racconti raccolti.

Per [D’analisi formale del racconto, ci siamo resi conto che seguire
pedissequamente un unico approccio non ¢ sufficiente a rendere il senso o i diversi
significati del racconto. Per tale ragione, in un primo momento, ci siamo ispirati ai
principi generali del metodo applicato da Propp che, pero, ha studiato il racconto
svincolato dai processi storici e culturali. In un secondo momento, abbiamo incluso
aspetti di analisi forniti dai modelli di Barthes, Bremond e Greimas, poiché questi
autori rappresentano le principali combinazioni da cui far scaturire certi elementi
dell’analisi per la classificazione del racconto popolare in tamazight degli Ayt
Khebbach.

5. Tra le braccia delle orchesse e degli orchi

Il genere di racconto in cui la presenza degli orchi e delle orchesse ¢ un
elemento distintivo rispetto agli altri racconti, si presenta come un’idea costruita su
leggi molto generali che riguardano il rapporto dinamico fra i piani tematici e
simbolici e i piani formali, distinguendosi nettamente da altre forme narrative
contigue, quali il mito o la leggenda. I racconti di orchi e di orchesse sono
particolarmente importanti perché la logica del mondo dell’immaginario ¢
un’esigenza vitale per evadere dalla realta. E certamente il genere pitt complesso
della narrazione orale.

Nella letteratura berbera, questo tipo di testi ¢ sopravvissuto all’usura del tempo
e ha attraversato svariati percorsi, rinnovandosi di continuo in ragione della
duttilita e della forza comunicativa. In questo genere, costruito di molteplici livelli
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di senso, si puod trovare un immaginario simbolico talmente ricco da rappresentare
non una semplice espressione dell’oralita, ma una forma evolutiva di elaborazione
e di creazione immaginativa. I racconti di orchi e di orchesse per i diversi livelli e
gli strati semantici sovrapposti sono una delle forme piu antiche dell’arte narrativa
berbera.

6. Animali con sentimenti umani

I racconti di animali sono antichi ed occupano un posto rilevante nell’insieme
dei corpus dei testi berberi. Il genere ¢ universale e si ritrova in tutto il
Mediterraneo e in Oriente, fino all’India. I racconti in generale illustrano
principalmente gli affetti familiari, le passioni umane sotto le spoglie di figure
animali e fanno riferimento al ruolo che 1’uomo puo assumere nel mondo. Cio che i
racconti di animali evocano ¢ la vita di tutti i giorni. Sotto le spoglie di animali si
raffigura la realta, in particolare la societa umana. Nei racconti berberi, tra i
personaggi piul importanti vi ¢ la figura dello sciacallo.” Alla forza e alla brutalita,
lo sciacallo oppone 1’astuzia spesso senza scrupoli. L’immaginazione popolare
berbera per evitare un mondo in cui I’astuzia del debole vinca inevitabilmente sulla
forza, lo sciacallo ¢ spesso punito. Ancora piu astuto dello sciacallo ¢ la figura del
riccio. Tutta una serie di racconti confronta le astuzie dei due compari, secondo lo
schema classico del furbo deluso e a volte sono chiamati 1’uno Mhamed e I’altro
‘Ali. Lo scopo ¢ quello didattico, sicché i racconti di animali rappresentano una
visione della vita realistica e senza illusioni.

I primi due racconti del corpus (VIII e IX) sono molto noti, difatti sono state
raccolte numerose varianti durante il periodo coloniale, sia in Algeria e sia in
Marocco e probabilmente altrove. L uomo berbero si ritrova a condividere con gli
animali selvaggi e domestici il suo spazio, condizionato dal ritmo naturale delle
stagioni, della vita e della morte. La presenza degli animali sotto le spoglie di
azioni umane riflettono la struttura gerarchizzata del mondo, cosi come viene
concepito nel pensiero berbero.’

Nel repertorio marocchino una gran quantita di storie concerne la metamorfosi
dell’uvomo in animale, dal momento che nell’immaginario della tradizione orale
berbera il rapporto tra gli esseri umani e gli animali ¢ piuttosto ambiguo. Da una
parte, gli esseri umani e gli animali vivono in stretta intimita e condividono in una
certa misura [’esistenza al mondo. Dall’altra parte, la metamorfosi degli uomini in
animali, provocata dalla decadenza, lascia un segno indelebile nel mondo. Tale

% Paulette GALAND-PERNET - Ali AMAHAN, 1979, op. cit., pp. 77-83; Paulette GALAND-PERNET,
1998, op. cit. .p. 19.

3 Tassadit YACINE-TITOUH, 2001, Chacal ou la ruse des dominés. Aux origines du malaise
culturel des intellectuels algériens, La Découverte, Paris.
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aspetto ¢ contraddittorio e rappresenta uno dei fondamenti dell’elaborazione mitica,
N - - 4
cosi come ¢ intesa da Lévi-Strauss.

7. Dalla costrizione morale al codice d’onore

Un’altra tipologia che si ritrova nei numerosi racconti studiati ed analizzati ¢ la
presenza di una morale che prende spunto dall’esperienza diretta della vita delle
persone. Nel caso di questi racconti (XII, XIII, XIV, XV) non vi sono sortilegi o
magie, né elementi soprannaturali. Si tratta di insegnamenti che attengono al
rapporto tra genitori e figli, pur naturale, secondo gli studi di biologia, e non
dovrebbero dipendere da fattori materiali, quali il denaro. Un altro tema in questi
racconti concerne l’educazione delle figlie: i genitori dovrebbero metterle in
condizione di essere indipendenti e saper condurre la gestione familiare. Nel
racconto (XV) I’esperienza di una madre sola richiede la solidarieta degli altri, in
questo caso del vicinato che accorre al grido di aiuto della vedova.

Nel breve racconto (XIII) la sua composizione ¢ abbastanza semplice. Si tratta
di un aneddoto sui rapporti tra padre e figli e la morale ¢ verso i giovani in generale
che devono rispettare i genitori.” L’etica fondamentale & quella che i figli, divenuti
adulti ed indipendenti, debbano occuparsi dei genitori e non abbandonarli in
vecchiaia. Per tale ragione, il legame con i genitori, ¢ soprattutto con il padre, deve
essere profondamente percepito. Il racconto richiama il fatto che, nelle societa
tradizionali, il padre occupi un posto dominante, ¢ investito di grande autorita,
decide quasi tutto in famiglia, poiché ¢ lui a garantire la stabilita della famiglia.
Oggi, I’individualismo importato con i modelli della modernita (il racconto mostra
che i figli vogliono a tutti i costi il denaro del padre, ma non vogliono prendersi
cura di lui, oramai anziano) mette in secondo piano il rispetto che probabilmente
non ¢ sentito come in tempi passati.

Il fatto di abbandonare il padre (o i genitori) deve essere seguito da una
punizione del padre verso i figli. In questo racconto, la punizione ¢ la lotta
fratricida della presunta cassetta con il denaro.

Lo stesso discorso vale nel racconto (XIV), laddove la ragazza che si sposa e
che non sa gestire una casa ¢ una famiglia viene punita, mentre la ragazza che
lavora e che sa condurre la gestione familiare avra una vita piu soddisfacente.

Una caratteristica presente in quasi tutti i racconti studiati ed analizzati ¢ la
presenza di una morale la cui posizione nella struttura stessa dei racconti ¢
variabile: a volte si trova alla fine del testo (XII-XV), come insegnamento finale
deducibile da quanto raccontato in precedenza, altre volte la morale si trova in

# Claude LEVI-STRAUSS - Didier ERIBON op. cit.
> Per approfondire i rapporti fra padri e figli nella famiglia in generale nei racconti, ¢f. LACOSTE-
DUuUJARDIN, 1970, op, cit., pp. 400-431.
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posizione intermedia (XIV), di modo che il protagonista del racconto dopo averla
udita ne possa trarre beneficio e far concludere la storia concordemente alla morale
insegnata (XIII).

Si trovano inoltre due tipi di “storia morale”: quelle che prendono spunto
dall’esperienza diretta della vita delle persone e quelle che invece si agganciano
all’elemento religioso. Nel corpus abbiamo inserito e trattato solo i racconti del
primo tipo, quelli riguardanti I’esperienza diretta delle persone.

8. La struttura del senso: tra I’atto di narrare e il contenuto del narrare

La questione fondamentale dell’analisi ¢ quella di volere comprendere il senso
nei racconti e per tale ragione ci siamo proposti I’obiettivo di comprendere
I’organizzazione e la composizione dei racconti.

Un altro concetto che ci ¢ sembrato utile esplorare ed analizzare ¢ quello della
narrazione. Quest’ultima nozione contiene in sé¢ un’ambiguita di fondo che puo
essere intesa sia come atto del narrare e sia come contenuto del narrare. Questi
ultimi due aspetti, I’atto del narrare e il contenuto del narrare appartengono a due
prospettive del discorso sulla narrazione. Del narrare, cio che ci interessa ¢ 1’analisi
del discorso, la possibilitda da parte di chi narra di interagire in un contesto di
comunicazione. In questa prospettiva, I’interesse consiste nell’analisi del fenomeno
linguistico, sociale e culturale. In tal senso, occuparsi della narrazione significa
cercare una serie di relazioni, oppure di fatti accaduti e di individui che ne sono
stati 1 protagonisti. Come scriveva Aristotele:

« [...] intendo con ‘racconto’ la composizione dei fatti, con ‘caratteri’, cio per
cui diciamo che gli agenti hanno una certa qualita, con ‘pensiero’ tutto cio in cui
parlando dimostrano qualcosa o anche esprimono un giudizio».®

9. La struttura dei racconti: approcci teorici e metodi di analisi

Per affrontare 1’analisi della narrazione orale berbera, la scelta metodologica ¢
stata quella di non rimanere prigionieri di nessun metodo di analisi, perché i
racconti berberi rappresentano una realtd molto complessa. Tuttavia, abbiamo
ritenuto utile utilizzare alcuni aspetti delle problematiche poste dai formalisti e dai
semiotici € ne abbiamo scartate altre. Ad esempio, la formulazione sottoforma di
quadrato semiotico greimasiano ci € sembrato riduttivo, perché riposa su una rete
di relazioni di opposizioni binaria (bianco-nero; vita-morte, ecc.). Tuttavia, la
teoria di Greimas ¢ una teoria della generazione del senso secondo i modi della sua

SARISTOTELE, 2008, Poetfica, a cura di Pierluigi DONINI, Piccola biblioteca Einaudi, Torino, Vi,
1449b-1450a, p. 41.



106 Anna Maria Di Tolla

produzione: “Ogni testo ¢ I’evidenza e la memoria della sua storia generativa”.” Il
percorso generativo della significazione che abbiamo trovato interessante risponde
alla seguente domanda: “perché questo testo ha il senso che ha?”.

Il nostro obiettivo ¢ quello di mettere in evidenza i punti in comune e far
emergere le differenze e, per i semiotici, il senso si produce nelle differenze e
attraverso di esse.

Se I’analisi del testo si applica al racconto scritto, I’analisi strutturale & quella
proposta dai semiotici per la comprensione del senso del racconto orale. Il nostro
scopo ¢ quello di comprendere la struttura del racconto e i suoi legami con la
societa.

II racconto orale si presenta come il passaggio da una situazione ad un’altra
attraverso una serie di avventure e di peripezie le quali trasformano lo stato di
equilibrio iniziale in uno stato finale. Questo approccio morfologico iniziato da
Propp ha reso possibile un modello del racconto. Nella sua opera, Morfologia della
fiaba,® per comprendere lo svolgimento del racconto, comparava un centinaio di
racconti di avventure meravigliose con le relative varianti e reperiva una struttura
narrativa comune, caratteristica di questo tipo di racconti. Egli aveva individuato le
31 funzioni che sono fisse ¢ aveva tralasciato la componente semantica, ovvero la
parte variabile dell’analisi.

Gli studi successivi sulla semiotica hanno fatto avanzare 1’analisi del racconto,
proponendo diverse segmentazioni del testo e soprattutto, 1’oggetto di studio della
semiotica ¢ divenuto il senso. Il vasto campo di studio che occupa I’insieme delle
discipline delle scienze umane (filosofia, linguistica, antropologia, storia,
psicologia, sociologia) impone la restrizione del campo di studio, quello del
“sembrare del senso”,” inteso come il senso appreso attraverso le forme del
linguaggio e attraverso il discorso letterario.

Greimas e successivamente Courtés, sulla base dell’antropologia strutturale
iniziata da Lévi-Strauss hanno sviluppato gli studi di semiotica, il cui postulato di
base, come si ¢ accennato in precedenza, ¢ quello di cercare il senso, I’analisi €
quella figurativa e si concentrano sul contenuto. Lévi-Strauss nella sua analisi
strutturale, a partire dallo studio dei miti, ha per scopo di isolare i mitemi (unita
primarie della struttura mitica). Si tratta di reperire la loro trasformazione da una
cultura ad un’altra in una prospettiva antropologica. Secondo Lévi-Strauss,'’ ogni
mitologia riflette un insieme di combinatorie che rappresentano le strutture mentali
e lo studio della struttura del mito consiste nel reperire le leggi, quali I’opposizione,
I’inversione, I’omologia, ecc.

7 Algirdas Julien GREIMAS, 1994, Del senso 2, Bompiani, Milano, p. I1I.

8 Vladimir PRoOPP, 1928 [2003], Morfologia della fiaba, Newton, Roma, 478 p.

° Denis BERTRAND, 2000, Précis de sémiotique littéraire, Nathan HER, Paris, p. 7.
10 Claude LEVI-STRAUSS, 1973, Anthropologie structurale, Plon, Paris, p. 2.
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L’approccio basato sul fatto che il significato del testo sia immanente al
testo stesso ¢ una corrente, quella narratologica/retorica seguita da Barthes,
Todorov e Genette. L’analisi, su base linguistica, ¢ descrittiva e critica. La
questione essenziale per questi studiosi ¢ quella di far scaturire una grammatica
del testo attraverso I’analisi sintagmatica, a cui la piu piccola unita ¢
rappresentata dalla figura. L’obiettivo di questa analisi ¢ quello di indagare sul
funzionamento del testo. Per Barthes, 1’analisi si fonda su tre livelli: le
funzioni, le azioni e la narrazione. Le funzioni, in particolare, intese come unita
superiori alle frasi (gruppi di frasi) e inferiori (le parole) rappresentano cio che
un enunciato “vuol dire” e non il modo come viene detto. Le funzioni possono
essere: distributive (nel senso di Propp e riprese da Brémond) e integrative
considerate come indizi che rinviano ad una semantica, non ad un’operazione
(ad esempio il carattere di un personaggio). Lo studioso fa una distinzione fra le
funzioni metonimiche (intese come la funzionalita del fare, espresso dai verbi)
e gli indizi metaforici, intesi come funzionalitd dell’essere che sono un
elemento costante nel racconto (ad esempio gli aggettivi). Le funzioni possono
essere anche cardinali, intese come “cerniere” del racconto, nel senso che
possono rappresentare il momento 