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ALLE ORIGINT DELL’TDEA DI RELIGIOSITA:
Henry MEISTER TRA DIDEROT E ROUSSEAU

Una delle parole chiave della cultura ottocentesca, religiosité, € un neologismo che
il Litzré colloca nel primo Ottocento. Parola nuova, dave espressione ad un tessuto
di sentimenti e di idee che segnarono il distaceo dalla filosofia atea dell’illuminismo,
e che ispirarono ricerche teoriche e storiche sulla natura e sulle origini della religione,
da C. O. Miiller a Benjamin Constant, per le quali Fstore Lepore ebbe sempre vivissi-
mo interesse e cui dedied lezioni memorabili. Ma la crisi dell’aceismo & gid entro i lumi,
nell’opposizione tra Roussean ¢ 1} materiatismo di Helvétius, o tra il deismo di Voltaire
e la coterie holbachigue. Obiettivo di queste pagine & cercare di tracciare un’archeologia
di quel concetto, che appunto risalga all'etd dei lumi.

1. Nel 1770 Naigeon curd la pubblicazione del Recueil philosophigue, ou Mélange
de pidces sur la veligion et la morale par différents antenrs. Nei quattordici saggi si espone-
va l'inter latitudine deila moderna critica alla religione, sia inglese, sia francese, sia dei-
sta, sia atea, Alla conclusione def volume, aggiuntovi probabilmente all’oltimo momento,
si legge i} De [Origine des principes religiens. Suo autore era Henry Meister, Nato a
Zurigo nel 1744 da un pastore calvinista, arrivd a Parigi assai giovane, e si legd all'am-
biente di Necker ¢ del miliex protestante'. Nel 1768 aveva fatto uscire 2 Zurigo, poi
anche ristampato, appunto il De POrigine, che gli valse la persecuzioné in patria e una
buona reputazione a Parigl. «Notre Martyr de Zurich, ce jeune homme sage persecuté
par de vieux fous», disse di lui, nel 1772, Voltaire, che lo aveva conosciuto nel 1764,
Di quieste persecuzioni, prababilmente informato direttamente da Meister medesimo,
Diderot traccié un rapide quadro in un articolo destinato alla «Correspondance Litté-
raire, philosophique et critiques, che perd Grimm, pil attento conoscitoré del mondo

 protestante syizzero, non pubblicd. «Genevois et sociniens, lo definisce il philosopbe,

' Cér, P. O. Bessieg, [, H. Meister (I744-1826), Sa wie et ses oeywres, Berne 1912,
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e subito si ‘:fedf: in relazione a chi venga messo lo svizzero. Cosl, infatti, ’Alembert divinith il primo oggetto, la prima idea che colpiscono uomo. Ecco, dungue, -
aveva definito Ginevra nell’articolo famoso dell’ Encyclopédie, cui Rouss’eau aveva ri- vété rolf;blement le v;ai principe de toutes les religions»?, che si & diffuso, secon-
sposta nel!a sua Lettre sur les spectacles. 1| collegamento era voluto e preciso. Meister ZZ Meiiter passando da womo a vomo, da nazione & nazione. Non quindi ——
che' aveva inconirato Rou.s_seau nel 1764 a Ginevra rimanendone assa] colpito?, awrebj . smo cultur;le di cui aveva parlato Hume, ma un monogenismo che si propaga secondo
he ll:lfattl sivisto il ginevrino 2 Parigi”, Didero aggiungeva che Meister aveva rischia. e legei del diffusionismo. Della Natural History of Religion di Hume, tuttavia, Meister
to di essere lapidato dalla pupulace*, e che invano si era tentato di far capire ai pastori f ripregideva il principio di fonde’: «l y a tout lieu & croire que Pidolatrie est plus
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che.non conveniva loro far anmentare le schiere delle vittime di persecuzioni religiose. gncienne que le théisme, Nos idées sensibles précedent nos notions intellectuelles> ™.
Il{ligio":ne aIl,ltolr?’ Pul’ci.iudicato ((I;i déiste, ni athée, mais une bétes, fy condanato. Fra anche la tesi del D cure des diews fsiches el de Brosses (1760), il quale averva
parato a Fargy, era divenuto «plus ami que jamais de la vérird i g ' e e Couil
con familiarith dai philosuphes ¢ dillo stess:)1 Diﬂierot, cheligielli;;)l)j el'dluuque wecolo | siegio B - bfm e re'l:lg'lone V; ({i{i)sslfobbes e Spinoza, iripresa da Condil-
s . oy Bit lesse Jacques e . morfa. L'interpretazione materialista, gi D it igini
Jataliste®, ] punto che nel 1772 divenne il direttore della «Correspondance littéraire» lao nel Trai des sytbnes ¢ da Hume, aveva difui sostenuto che alle origni -
succedlent%o al Grimm, In queste pagine, comunque, Diderot poco dice dell’opera che, fa{r:lomeﬂo religioso non erano né limpostura dei preti, né la considerazione dellor-
pure giudica olien; vi trapela una netta simpatia per la persona dello svizzero ma ac- | deine naturale, ma il «passage alternativs tra paura e speranza, con il conseguente disor-
compagnata da qualche dubbio sul suo lavoro, Qualeosa di pitt sappiamo da :ma suz o dine emotiv;) interiore. De Brosses allargd questa teoria, mostrando come fale
annotazione Ch_e figura sulla copia di Meister del De POrigine, ora a Zurigo: «Ce joli [ oscillazione fosse bloccata dagli uomini primitivi in un oggetto, il feticcio, che acqui-
ouvIage est écrit avec tant de naturel et de douceur, qu'on serait tenté de le prendre | stava cos) il valore pieno di diviniti*. Due furono le conseguenze, entro la teoria
pour [ ouvrage dune femme, 81l était moins serré, et il supposait moins de connajs. aterialista, La coppia tradizionale evemerismo/allegorismo era superata come spic-
sances. Diderot E{. Grimm . Gindizio singolare ed ambiguo, che rispecchia I'ambiva- Ir;.zione deﬂa religione, ¢ anche la polarc politismo origizario/monoteismo L
lenza del testo di Meister, ma pure la complessiti della posizione Diderot, Eh’era i! centro della tesi di Hume, perdeva di vigore, dai momenito che 'area della
C .. . . religione era tuit’intera riportata al feticismo. A questo non ar‘rifrb Meister, che no;
Alle origini della religione vi sono non calma e serena visione deflo spettacolo na- accettd completamente siffata interpretazione unitaria della religione. Nella sua revi-
turale, come s0stenevano o gli apologeti o I sostenitor] delia teologia raturale diascen- ©  sione segul puntualmente la teoria di Rousscav, che pure aveva fatto ricorso alla paro-
denza newtoniana, ma «momens d'inquidtude et de recueillementy’. (Questa . lae ;]la nozione di feticcio,

L . S
condizione d’animo, bisognosa di proiettare all

' : esterno la tensione interiore onde rip-
venire un qualche nesso esplicativo che possa tr

u- . . . - . . o ibi i
anquillizzare il primitivo, trasforma jn Nell’Emile, infatti, si riconosce Ja prioritd della conoscenza sensibile su quelia in-
3

o o
tellettuale ¢ questa successione & applicata anche alla conoscenza re]zg]osa.. <£A.1I1:Sl \ homme?
a commencé par animer tous les &tres dont il sentoit I'actions. Questi essert sono statl

2 H 3599 d . gh] a LC” uInaﬂl; ma 10
Cfr. }. - ROUSSEAU CD 5‘5 Hfiﬂ €0, ¢ I
. 'y TTE. 1L I’?]PZEIE ed. LEI , L, X)ﬂ, 1 . i i 1 {' 4, q : :
(] 4 y gh t el A di MC}S[E[ a MDI(’DU, E! creati con tral a.nal ‘ |

2: ‘;)tto-bl.’e 1764, Dopo aver conosciuto entrambi, Meister concluse: < mets une distance infinfe entre R,
€ Yom, v, p. 326, € p. 327, nella lettera al padre de! 15 nov, 1764: «Bon Dieu quelle différenc Voltai .
e , e entre Voltaire
3 . '
s ]:actl:ontailaf Pad.re di aver avato «‘le bonheur de revoir f¥i un homme avec qui je compte bien causer - " Ivi, p. 2t6. i
o :; :;da (?:It.:, i s:uc;i progetto di scrivere una storia dells Riforma), C'est Jean Jacquess. In P, UsterrE, ? ivi, p. 213: «Quand on veut découvrir Porigine des opinions qui sont devenues e rsells, il impor
= D;)K;, m; meafm de M)me de S::ael',zz Henry Mezs!.ﬁ", Paris 1903, p. 21, : t bien plus de suivre la marche du coeur et de Vimagination, que celle de la philesophien.
il O, Anecdotes sur Powvrage et Fantenr do POrigine des prin  Ivi, p. 219
ed. Dieckmann Proust Varloot, t. XVII, Paris 1584 p. 348, " .G, O
* Lettera di Meister padre Bodmer, def : I cui vi (56 ot . ‘
figlio: «Diderot p’, Ppacre a Bodmer, | g 12 Se_ttlembre_ 1771, in cui viene trascritea una Jettera di Meister Cormie (1964), poi in Ftudes & histoire et de philosophie de sciences, Paris 1970, M.
oy eaing ] jm elncTre commencé son traé I.?e ity bona et beata, mais 1 a fajt un conte charman, chez A. Comte et Posvre du président de Brosses ‘D calte des dienx Jetickes’, ¢ »
<l it cico i lesara qualche giorno primg in UstmeRicees, op. it p. 23, gionss, CLXXI (1967), pp. 20721, & A, M, Jacono, Politeismo e feticismo. La storia deile religio
ROT, 0p. at,, p. ; S , '
? In Recweif o%iz : g o . di Hume ¢ de Brosses, «Stuti settecenteschin, XUXTT (19889), pp. 101 ss.
Pitosaphigue, Londres 1770, v, 10, p. 214. Cito dall * Cost Mastan, op. cit, p. 213, sulla religione del peuple

cipes velggiens, in Oewores completes,

Histoire des veligions et Fistoire des sciences dans la théorie du ﬁ’tic:smef Fbeg A
Diavin, La notion de féttchisme
Revue de I"Histolre des reli- -
ni netle'learic .

a rist, anastatica Slatkine, Geneve 1971,
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«des Dieux aussi-tdt qu’i! fit des corps»:

ha riempito «*univers des Dieux sensibles» ,

Poi, perd, la ragione umana oltrepassa questa condizione, ed innesca una nuova ding.

mica. 1l punto di opposizione
definizione della ragione: ia qua
sensibile, di cui anzi era frutto, mentre
ed irriducibile alle passioni fisiche *. Meister, che fa sua
dei materialisti, I utilizza anche per
seau, come del resto Hume, aveva co
mentoe pieno ¢ lieto della vita, al cristia

tra Rousseau ed i materialisti erq quindi segnato dalla

questa teoria pili che quella
la valutazione della natura della religione. Rous-

Ltrapposto il politeismo, che esprimeva un seqi.

care il presente a futuro, Holbach, al contrario, nella Contagion sacrée aveva unificaro
anche questi campi defla religione, negando che si potesse «corriger ou réformer [a su.
perstition» . La religione, percid, mentre per Holbach era un fenomeno unitario, per
Meister presentava una interna scissione,
Dauna parte, & vista come una sorta i legisiazione supplementare che rinforza quella
politica™, e qui & certamente da sentire pure V'influenza de] deismo voltairiano, atten-
to ariconoscere un’essenziale funzione politica alla religione; d’altra parte ¢ riconosciu-
ta come una zona autonoma di vira, distinta da quella defla ragione?, A questi due
campi corrispondono due diverse idee di dio, Al dio feticistico del volgo si oppone ;!
dio della filosofia, «Je premier des Etres, '4ime de la Nature», Meister f2 ben vedere che
i punto difficoltoso non staya pil, ormai, nella questione dell’origine della religiote,
mMa piuttosto nel pensare Pateismo. 1.4 fosofia infarti ha confuso «’idée de I'étre supre-
me avec celle de la natures ™. Lo svizzero pare accettare Ia critica allo spinozismo che
a meta Settecento individua nej panteismo ton una forma di ateismo ma una forma
paradossale di teologia: ma risolve questa contraddizione accogliendo I'ipotesi divn dio
creatore . Al momento dj uscire dall' impasse, Meister si era rivalto a Rousseay,

13 . : .
sLes astres, Jes vents, les montagnes, les fleaves, les arbres, fos villes, les maisons memes, tour avoir

son ame, son Diew, sa vie, Les marmousers de Laban, les manitor des sauvages, les fétiches des nigres, tons

Jes ouvrages de Ia nature et des hommes ont éé les premiers divininds des mortels; le polythéisme a été leur

premiére religion, et Pidolatrie Jeur premier cultes, . J. Roussgau, Emile, IV, in Oeyvres comnplites, «Bibl.
dela Pléiades, 1. IV, pp. 5523,

" ., La Nowoelle Heéloise,
calme de la raisons.

B Ch, A, Minezar Brrenano, Py
ze 1983, pp, 2656,

1 Messym, op. dit., p. 233,

7 Ivi, p. 251,

 Ivi, p. 227, n. 84,

VI, 3, Qewores i, ¢ 17, p- 696: «eni rentrant en moi méme J'¥ retrouvre le

i od ignoranza, Studio sulla teoria dells religione in d"Holbach, Firer-

nesimo, che era invece una tetra rinuncia al mondo,
Tratto sempre presente nella religione di Rousseau fu infatti Ia richiesta di maj sacrifi. :

¥ i, p. 23,
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1 i i a alla po-
igione ha quind: una doppia universalitk. Negativa, quella che la Jeg po
bar gt i ’ alheureux et corrompus; positi-
irica, perché in questo caso si presuppone I'uomo «m: T posi
i i 5
o Pll he nasce dall’immaginazione, la quale consente di trovare un s ;
e oen Gi zz0, che & ovviamente il deismo del Vicario Savoiar-
i itel lusto mezzo, i voiar
teisno e politeismo. ilde o Savonr
oD - Meister riprende non soltanto Ia tesi dell’adorazione de ivinit
o e o disp i% re quella dell'immeortaliti. Ri-
me conseguenza della moralica dispiegantesi™, ma pu 1 q e b,
o I i di tutta la cultura di qu )
i i bivalenza sua e di tu
o anche qui la solita am ura di De
tr‘“]'lam i ri?hiamato Hume® per la forza della suz analisi dell impostura sz .
e dallal izl i i i "esperienza della
:il tale ;1all'altro si evoca una condiziore psicologica precisa, qu;lla dellesp crea &l
- ’ i1 1la idea di dio, ma che pure ne puo p -
ea di dio, m p
1 rte, che si innestz sulla 1 . s
eparazione e della morte, mesta ¢ ca ¢ € P prescit
o ostrano, secondo Meister, 1 poemi di Macpherson, € com . ]
e ’ lizione depurata, che Meister, non losi-
deista di inizio secolo aveva sostenuto. Questa religione depurata, e Mester, non on
e i i i e :
da Roussean, identifica cor il protestantesimo, si svela ec%ulvs ent J morle
el J i ement» 2. -
«elle est eternelle... invariable, les loix de la Nature en somt le o e Lo
‘ 0 .
le ha il suo organo nel cuore umano, che «distingue par une espece sinct e ben
&, j s discern
du mal. Ce tact discerne sans effort les objets moraux, comme r;o;sen fscernent s
. e
‘;' ts sensibles» 2, Tuttavia questo «tact moralb» non ¢ avulso da Zsi?m-b -,d e
o ' i i o tbrido -
" ermette lo sviluppo fino al suo punto di perfezione. Questo mo ¢ oo & uni
; inami ell'in
n Pale moralith e religione, quando ¢ sottoposto alia dmagmca st{c:;ncT infuerza
oy i 1 e grandes lumiere
i i, si individua i nazionale. «On trouve de gr i
e unl’dll;)b' de Vinkelmann» %, L'accostamento di Roussean
j es de Mr. 'abbé de Vi - L'accosts e
. ' latonizzante dei fumi contro la quale po
i i o quell’area platonizzan ‘
¢ Winckelmann <l conduce verso g plate e o e
lemizzd Diderot nel Salon de 1767, ma che costitul an ,
e N .
«ana via di uscita alla crisi dell’Enczclolt?edm. i uns s
Dopo aver tentato questa esplorazione, tra Wincke man ; ¢ vna s
itori 1 i i anni si sviluppavan -
mentalith rousseauiana, di territori nuovi che in queghl anni fl ; ap reno e o
1 e di icazi ’operetta s1 concludeva con
I ie di comunicazione, 'op ludeya c °
e iustificava l'inserimento nel Recueil di Naigeon. La supersti
al cristianesimo, che ne giustificava inseritn JiNaigeon. J2 supeish
i teva essere commiserata, ma il fanatismo andava combattuto, ﬂ ) rende
zione po I far e ers
P he, dopo aver indagato le origini della religione, accorreva svilupp ¢Jasorc
el stz er 1 quali una religione si impone. [ mira
del cristianesimo, «comparer les moyens» periq e e et
i i i v
li, le profezie, le controversie tuttavia lo spaventavano p
3}

n a2 , politici i, in D. Hume, Opere, Bari 1971, ¢. IL, p. 610 1.
2 c:zmtteri nazionali da Saggi morali, politici e letterari, in D. Hune, Op

2 Tvi, p. 236,

7 T, p. 228,

™ i, p. 225, n.
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dovuto dire del cristianesimo e dej suos preti, E di fronte a questo compito,
gio. In questo deismo, contiguo e opposto al materialismo,

Ormai,
si era aperto un divario invalicabile. G & che, corme in ogni deista, sia rousseauviano
sia voltaitiano, anche in Meister [a religione depurata e moralizzata doveva pur sempre
avere una radice storica, per divenire credenza:

indietreg-
si radica l'idea di religiosic,

Vv, appunto, dalla superstizione cattolica 1] deismmo, anch’esso comunque necessariamente
, ap, ]

portatore di culto®, Inserito dunque nel Recuei] di Naigeon, il testo di Meister vi ag-:
giungeva una nota sorprendente. Il discostarsi dall’ateismo non lo riportava verso i] |

deismo del giovane Diderot 0, magari, verso quell

nel pieno delfz produzione del gruppo di Holbach, tra deismo e ateisme

ossia, per Diderot, fanatismo. Non v'e.
ra, infatti, che differenza i grado ma non di essenza nefl'area dell religione, che anda- -

o inglese di primo settecento, ma,

come si é mostrato, verso le posizioni di Rousseau, L’elemento femminile cuj Diderot

alludeva era dungue quello esposto nella Nowvelle Héloise, In effecti, nel testo di Meister
Ia ricerca di equilibrio tra ateismo e idolatria sembra ripetere, con irrigidita ingenuita,
la contrapposizione tra Julie e Wolmar. Del primo aspetto era espressione appunto Wol-

mar, divenuto incredulo, la cui tagione era inaccessibile afla «certitudes: egli

sioni mistiche ¢ dj estasi,

resasi conto che queste, originate «moins d’un coeur plein
que d'un cerveau vuides,

stavano stravolgendo la sua ragione, decise di adottare «un
culte grossier, mais (sa) portées?, La religione era prodotta dalla coscienza, che ci
di Ja «certitudes, oltrepassando la ragione e |'immaginazione sensoriale, il cui vuoto
€ appunto Pestasi™; era riconoscimento di un dio onnipotente, creatore; scevra dalle
discussioni teologiche ¢ controversistiche, [a divinits era caratterizzata soprattutio dal-
la bontd e comunicava con P'uome, riconosciuto pur esso buono. I dee modelli di de;-
smo principali entro |3 Philosophie, quelli di Voltaire e di Rousseau, si accordavano nel
riconoscere centrale la questione della teodicea™. Avevano anzi capito che questo era
«lo scoglio contro il quale il pitt puro e raffinato deismeo naufraga;al pari de! cristianes;-
mo e di ogni religione soteriologica» ™. Rousseau aggird la difficoled affermando 12

5D, Dmerot, Corvespondance, ed. Roth,

* Roussuat, Nowoelle Heloise cits,

¥ i, p. 590,

# Wi, VI, 7, p. 685:
spiré, prophése,

Paris 1955, ¢. VI, p. 232, lett. 2 Vialler, del giugna 1766,
V, 5, p. 589,
«Alors Pesprit 4puise, Vimaginetion s'alhime et domne deg visions, on devient in-
et il n'y a plus ni sens ni génie qui garantisse du fanatismes,
? Pur se invecchiaro, v, P, Hazaww, Le probidme du mal dans Iy conscience
siécle, «The Romanic Reviews, 1941,
0, Triranaro, Iutroduzione a P, T, D’'Hovsacy,

exropéenne du div-hustidme

B buon senso, Milano"1985, p, L1

«’a cessé
detre athée que pour devenir sceptique ™. Al contrario Julie, dopo un periodo di vi- |
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1vini i ] ri dalla
nea bontd dell’uomo e della divinitd e dunque la questione era risolta fuo
e . : ta
i iale®; Voltaire, che al primo punto non volle mai credere, stretto ap
dimensione sociale™; Voltaire, ¢ p

dCHa raziona-
to tra Rﬂusseau € }IDH)aCh, St rlChlamO\ aé un DlD m‘()l()glalo, garaﬂtc 0.
Pun

X P 1 1 Jcitd i i Ta deﬂ’ateism{)
: 1. a\ ﬁatufa].e ma .:lnca ace dl assicuyare la fehclta. Dlversa fu I.a. f]SPOS
7

ili i delPordi 1 za il -
& Diderot, «che sostenne la pensabilitd d’una genesi delPordine cosmico» sen ?
l , i "uni i ose al pre-
o ad una intelligenza preordinante l'universo, ¢ che, inoltre, cocﬁtraplg e ul:]]O
. i i 0ss
. dine naturale il male della vita umana ™. 1l discorso della teodicea, fosse q i
o deo i Hlo teclogico degii apologetl cristiani, era radi-
del deismo erede di Clarke, o fosse quello teclog

. 3
calmente confutato™..

ivi i | furono punti
Tuttavia, anche da questo punto di vista, tra Diderot Roussem;.w f‘\l; o p o
) i ito Voltaire ave-
di contatto, s\ che Meister non aveva torto a collegarli*. E se dalalsu 0 Voltae s
, ' it pertd o tem -
icari i riinente per il nostr
inito i oiardo un philosophe, pit pe ‘ ma
va definito il Vicario sav h R
i Di soprattutto [esig
icl to di Diderot. A collegarli era :
re tale vicinanza dal la . prastu ! riporare
Pefemento religioso dellentusiasmo nella vita umana, in cui il Fafmzts@e fo . t
stz ivico, secondo suggeriva l'articalo di Deleyre nell Enczclopedm.hQues la
i ma civico, "
" id fu esposta con grande pathos o
possibilica, esplorata nelle molt(? operedid HOI;TCIEBC}JWE;JES 2con in-gims i
3 M* (Helvétius) che Diderot antepose alle . 57
la Lettre & M* (Helve ke o e riines i degu
ine dell’Encyclop
' i » 1| problema della religione, alla :
sme oriental di Boulanger™. Il p lerr relige la ioplde
dopo la pubblicazione del De {Esprit di Helvétius e i conflicti che ne erano sorti,
et alett] llumin: veva pro-
di g 1 Pcentraie per i lumi, Dopo che la dialettica dell'illuminismo ateo neb a DP'd
ivenuto : iliur D dvevs o
ato la dissoluzione, insieme perd mostrandone le origini e la fox:za, ser Dice
ot : izl i ostruir
essario non fermarsi a questa posizione scettica, ma prosegzllllre el ic e
o i i 1 della religione e le su
indivi i uali erano state le cause le su
iduc. Dopo aver chiarito q : cC _
forme mdl_" g ivo era quello di pensare una religione atea. Non signifi
forme storiche, 1l passo successivo era g ensa ]
ava questo tornare al panteismo (cosa, dopo Fréret, imposs: ,
c

indé instiut , qu'un
. ez que les vrais devoirs de la Religion sont indépendans des institutions des hommes, qu
':;;ltesl:'elslfle srai temple de la divinités, Emile, IV, cit, pp. 631-2. o8 o 1654
coeur }5 Laxnucay, Sul d'Holbach di S. Timpanaro, «Intedrzezi.xggm, Vé, 176,0 pf.m PP. R
) Con i . 2 Sophie Vallard del 20 ortobre 1760, t. 1L, pp.

. Cf”jffPﬂf]daﬁf Clt.:ilamu;]aoiulsulmana 2 quellz di Melebranche, ivi, ¢ IT, pp. 30910, lewr
stanziale omogeneitd ogni teodicea, da g -
e T 6 di Meister padre a Bodmer, che testimonia 1 a

* UstearRirTeg, op. cit, lettera d?l 17 novembﬁe }77}1 Meiser psi e
game del figlio per Diderot «autre admirateur du philosophe g .

. 1 1947, pp. 66 55
1772‘5 Cr. F. Vanu, LAntickitd svelatn ¢ Uidea del progresso in N. A. Boulanger, Bari 1947, pp
. . i

CfI l critica di§ 3[}&\] RERET, Lettre & do 1'2 Fire 987 artice € densa
ze 1 ) f’.d o P are L
CCI. Tl L CCL dl F y LE] I}J dslbﬁ s 11!

1 i ’atelsmo seriecentesce.
introduzione che fa il punto sul problema dell’ate




‘82 Gmorano Iusruciia
I'uomo zone di vita e di coscienza dove affondavano le strutture pit profonde, sulle
quali era quindi importante far leva e per combattere I'individuo della tradizione cti-
stiana, € per costruire una nuova personalita, cui fossero pienamente rconosciuti ; va-

lori della laicith e della felicits. Mentre Meister aveva fissato estrinsecamente la fascinosa &

ambivalenza della polariti Wolmar/Julie, Diderot gerialmente la riportd entro la pro-
pria vita. In una letcera a Mime de Meaug, dal Roth datata &l settembre 1769, dunque
all'incirca dell’epoca in cui lesse il De {Origine, a proposito di un pensiero della sua
amica sulfa cometa, echi bayliani aiutando, compare a «singulitres riflessione: aque Pa-
théisme est tout voisin d'une espéce de superstition: presqu’zussi puérile que Pautren 7,
In entrambi i casi, ci si affidava alla credenza di un’universale legge generale, che soffo-
cava gli vomini con il svo provvidenzialismo™®. Cadeva cos) la libertd, «J’enrage — pro-
seguiva Diderot — d'8tre empetré d’une diable de philosophie que mon esprit ne peut
s'empécher d'approuver, et mon coeur de démentirs .

L due volti che Diderot aveva trovato separati nella sua lettura di Meister,
to femminile e quello intelletruale, erano quindi due immagini interne ch’egli in realth
desiderava unificare, e la cui scissione rifiutava. Che l'elemento femminile fosse indi- .
spensabile nel sorgere d’una religione Diderot ben lo sapeva, in riferimento alle origini
del eristianesimo; ma it philosophe intendeva soprattutto descrivere una condizione emo-
tiva riconosciua contraddittoria, ma in cui la componente sentimentale doveva unirsi
a quella razionale. Era possibile? N¢ Videologia sentimentale di Meister, né quella atea

- . .. . . ) . % . .
— C — - .. . B : £re
di Nzigeon — esplicitamente evocato nella letrera che stiamo discutendo — né, ovvia sicologica, Per Patelsmo illurinista la fine del cristianssimo poteva infatti prelud
. :P .

mente, quella cristiana vi riuscivano, proprio perché impigliati nel determinismo che

seguiva allz loro opzione d’una causalith univoca. Al contrario, Diderot aveva formula-

to una sorta di principio ateo indeterministico ®. Tn tal modo poteva mostrare che la

vera forza interiore degli uomini & di sapere «ecouter leur raison et leur coeurs ", Que-
sta sintesi era percid Pobiettivo delia religione illuminista, i cui erano possibili liberca

e felicitd. Diderot aveva percit davvero laicizzato, andando oltre lo stesso Holbach,

Pelemen- =

la morale, dandole una nuova fondazione ed un nuovo fondamento. Il suo uso del ter-
mire religione rivelava appunto la sua volonth di non rifiutare esperienze umane che,

D USS.
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ral ig1 i imensione
1 essere lasciate alla fede e alla déraison. Religione rimanda soltanto alla dim.

' iginart indivi ieth, B, si direbbe, molto vicina al concetto
- emotiva originaria dell'individuo e della sociera. E, si direbbe,

- . . - . o .
d. Ieh-gllosllté L’clle[gia Pl il li[iva (\3 }1 IluC!.eO lldi‘HeIEnZlato del COdiCl mor Elle, pOllth.O
ei . i tfici 1 i nalata m
d ideale Che ne]la .Storia 51 sono aﬁl.fl(:iosamente SePa.'fﬂtl. Essa andﬂva 1nca; a.l .
0. : i C Ilh'
Ime ta].i Che nen tradissﬂro 13. foZa del?eﬂtuslﬂmt} ma Che, senza pernzettf!l:e 10. SCO =
1 1 i i CodiCL
v 171 sta 10 [
L1Z10Ne, CONSENntissero 19. nconqm razionale geli uniia [. 1
ﬂamento €rs50 13. SU.PCI'S y ) . ! ]
Questa Eneigia e€ra pensata dlvel samente 1n D dEIOt [ E{Ousseaﬂ: Pe chne dl, crsa
i
l }OI‘O idea deli’immaginazione. Pﬂr 11 SeCOndO «10US SomiImes und troupe d aueug}es
3

i 1 ] i6 di io che & for-
‘ettés & Pavanture dans ce vaste univers» *, bisognosi percio di un appoggi e & for
.: i 1¢& vista di : rim
/ ito dall’idea di ragione mediata daila nozione che si & vista di teodicea; per il primo,
- il

i jonnde (qui ivement
invece, il modello & dato dalla «troupe enthousiaste et passionnee (qu) slent vn(ri ml
’ i 108 1 istico, qualcosa «de plus
i a del sentimento artistico, q
¢t réflechit peus ®, animata ciog dalla forz

4 ] i ] M ] } I ] - ; N
P P 1 i ares.
i mnrie lﬂt e plus lﬂtime, ¢ pius obscur et de P}US certain qul les guiée et leS eC].
2t ¥

h
i i rzz dej
(Questo sentimento, analizzato da Diderot ad esempio nel Salon de | 76‘7, ¢lafo .
. i i i oscenza in-
enio creatore, struttura interiore che consente di perve nire a-fOi’.Hl.z d;l con o i
""tguitiva # ¢ che permette il superamento della disgregazione individuale ¢ soc
H

. Z100ne
UngImento de unita, I otrem. mostrare come l 611 .l]nnlaglna &)
raggl g 11 ].1 i mo e due teorie d

igRY aris L ti, fac d[) €CcO D (]8 la el one una créazio-
Arrving a r Uita 1 UPPOS 3 c1l notar € 1l lder lgl §12 U1
P POSSQ

ne de].]. uomoe dg. cul Ea storia Puo\ hberallo ¢ come 1 uto 12, pe[ la stessa Iagior\le,

[+ ;) at tro la storia umana. enire Pe] }{{)usseau ].l dlvarlG fra la realta c l uto-

|l

£2sser ensata entr O
pla fu inCOlmab]le =N CGﬁSegu{antemeﬂte, 13. rellgl{)ﬂe fu un ]ﬂChmlﬂablle dlmellsloﬂe

igi 1ale; eau, 1a-
é]la ﬁne della religione, perché 13. rehgione eraun fenomer\lo S(J(Illalfl3 per ROUSlS ' ,e .
| v i istl i 1a dl PC}‘SEC\]ZIOI}J
hB la storia del cristianesimo € stor
Yece Che pure ammetteva ¢ : ‘ : , C]
ViOlf;IlZe 13. reh'gione noen poteva aver fil'le, PEI‘Ché é un sentimento 10terno dﬂﬁ uomao,
bl

' : ]
. cui la teodicea riconosceva valenza ontologica®.

i "esi i risolta
Come si vede, Diderot e Rousseau partivano da un’esigenza comuneilp;n "
isi i igl vvicl-
- in modi diversi, Puno ripiegando verso una visione deista della rehgl?:le, Z le oa t
’ izl 1Di 1 ngrasto
nava a Voltaire, Paltro atea. Ma la posizione di Diderot fu sconfitia®, e dal co
: )

per pericolose o difficili da esprimere che fossero, non potevano pe- ..

7 Dmrror, Correspondance civ., . IX, p 154,

* Cfr, v, & 100, P 183, lettera a Damilaville, delf'otrobre 1760:
Fimpuissance et la mauvaise volonté, comme dans une souricitres,

* T, p. 154,

* Ivi, . 110, o 171, lete, cit., sl avanza Ia difficals} «que, si une supposition expliquoit tews les phénome-
nes, il ne s'ensuivroit pas qu'eile fus vraie; car qui sgait si Pordre géndral o' qu'une raison?s,

! Dinrar, Mélanges et morceanx divers. Contributions & Mistoire des deux Indes, ed. di G. Gogg, Sie-
na 1977, p. 416,

il burattinaio del mondo & «pris entre

= in Qeweres cit, t. IV, p. 1092,

Rousseau, Lettres Morafes, III, . 2 .
* DigroT ’Erztretims sy e fils naturel, in Qenvres esthétiques, Paﬂf.l%g’ PP .104. N
“ Cf. G iMBRUGUA, Dopo PEncyclopédie. Diderst e la saggerza dellimmaginazione, «
“schis, 11-12, 19881989, pp. 305 s o
- * | da ricordare che Meister serisse le Lettres sur l;magn_mzwn, London d1799.d 22 et 477
4 Come testimontz lo stesso Meister, secondo una lettera di suo p'adre 2 Bo xinlc)r, fe: 2 noverote 177
“Mon fils m’a assuré que le philosophisme 4 1a mode sest .dcmgsqu,e, comme i ) ’a it irsxsfon C}i'rcospect
la Nture, Vaffiche de Ja religion s'est ateiré Phorreur du pu.bhc: queﬁd A.lejmbert a etle {ou]?iill s fort crcospect
:"dans son ’jugemem sur tout ce qui regarde la piété; que Diderat méme s'abserve plus qu

;;'de faires, in UstersRorrem, op. cit, p. 8L
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tra if suo ateismo ¢ il dejsmo rousseavianc emerse un’altra linea, 11 cui contenuto il

ministico pare incerto. Ia saldatura che Apparentemente riusci al mondo del
neria e dei «profeti» d; quelle due istanze in un
di aver stravolo sia I'ateismo di Diderot, sia 1

—_

la mass

deismo di Roussean. L'opera di Meiste

. s - N
¢ interessante appunto perché, come altri intellettuali Alexandre Deleyre ad esempio, |

e
si collocd entra il gruppo philosophique, entro quindi Iares dj convergenza e di contry
sto tra Diderot e Rousseau, e ne fece ve

2. Anche per Meister 12 domanda importante fu:

de bons sujets ou de bons citoyens? . Tentd di accostare qui il suo deismo rousseqy
viano a quello voltairiano, In questo gl i i

télange troviamo un germe di quella nuova lineg :
gione del popolo ha bisogno

che poi prevalse. i & visto infact] che per Meister [a ref;
del culto, ed & quindi diversa da quella degli «Adeptess. Per poter recuperare, contro
la critica materialista, questa visione biplanare della religione ci si volgeva, mq ripresi

con un senso diverso, ai dibateiti di inizio secolo, dal reo-evemerismo i Toland al sim-
bolismo o allegorismo di Fréret o Warburton, 11

mente con Pallegorisme, Falso era ;| principio s
tra fa religione popolare ed il nucleo di verity
radicalmente diversa, Una religione, popolare o
tadini, né buoni individuj: j| vel

1o che mirava a porre una differenza -

aristocratica, non faceva ng buoni eit-
o dell’allegoria mascherava illusoriamente le tension] -
\ , non diversamente pensd
» sostenne che Pastrazione de| teismo, per essere comu-
nicata al popolo, doveya assumere ;| velo dell’allegoria, anche se rifiutay la fondazione
dellz religione nel senso ammirazione del cosmo. Ia teoria dellal

legorismo si stava -
mponendo congiuntamente al diffondersi del deismo,

Progetto politico pagava if prezzo alto_%

dere non soltanto le tensiont, ma pure gli esm.%

«un Dieu métaphisique feratil

de Brosses aveva polemizzato decisa- =

primitivo, la cuj origine sarebbe stat |

Rilevante, da questo punto di vista, & Popera di Court de Gébelin, Figlio di un pa-
store ginevtino, arrivato a Parigi nel 1763 si era legato anch’egli, come Meister, ai mog-
do protestante che aveva Preso di nuovo forza per rivendicare Pemancipazione civile;
ma, oltre che con il gruppo di Holbach, che troviame infarti el lista di sottoscritto-
ri, con Diderot, del Monde Primisif, era pure entrato in contatto con I mondo massoni-
co®. L’obiettivo di Court de Gébelin ¢ quello di ricostruire una sostanziafe

omogeneitd tra tutti gli vomin, Bisogna infarti «bien connafere (Phomme) d’agjour-

7 Muist, g, at., p. 221,

® Chr A M. Mercrm FATVRE, Le monds Primitif de Antoine Court de Gébelin,

«Dixhuititme sitcles,
24 (1992), gp, 353-366, e, uiile, P, Scavot, Court dz Gébelin 2 Paris, Paris 1908,
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i i i ies morales
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o i & no, fat-
o y saires en ellesmémes» . Questa struttura universale & quella de isog ] ,d |
s i i ita sociale del-
. naturale, da cui discendono le risposte che hanne deterrmnat(? la dvlu ol el
e ! - . . . Or
't;o ‘ In tal modo per Cour: de Gébelin la dimensione diacronica della ls ri
i imensione i ' i & invece
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€ che ld

I .] N ) 50 g
RImo e Che € 11 Ilﬂesso d€H «GIdre natur el» . SC uﬂque, PC} CONoscere questa 1o~

.. . N I P s I 11 1
a Uriglﬂalla dEIla mente dﬁn 1omo, s1 l‘lsaie 3.1 moz dO prlmltlvo, Ccl81 ]mbatte 2il al-
| g . - g 1 Si H P t 508l g
£ roionda e Pen y Seng
oria [ a”.ﬁ 0rla & Pe €10 Ia struttura P f d d € (.) ma pure
c I q i i i dﬁ Gebe in
d 1 P OCESSO d] Sllflboiizzaz\ioﬂe [+ ulﬂd.i dl comunicazione SOClaIC. Coult 1
P | I G Conl 5
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I T dO COmParatlSta dl de rosses per c ] C 1 ENnLro un a £5L0.
&) i t i de]la Pa ra COMme passion f ndamenta"
.5051 COINE aveva [a[t() Melstei . R.lgettata 1a €51 : 1] P : £ 1o ;
lC, e Sostituitavi la tes1 del m()IlOgEISmO Orlglrlario d.lﬂ:U.SOSI € a.lteratosl, COUI.[: de’( }ebe-
enne cne i i OVAYaNno «Jdes .([CCS § €38 de 13. DI lmte», P
_llﬂ S0S £1 Prlml empl 51 alr v © 0
: Idutesll «Pall d'VEISGS re“)luuoﬂs}) . L a.uegorla aveva ne %e P()P()la? 10N Prif Ve Ur
.Pe

: sy
i ismo; imensione si & perduta
alore universale che poggiava sulla garanzia del teismo; questa dimens P
e

i i «portion laboriecse de
~quando si & approfondita la separazione tra la classe Icodlitade: 1]; p on borise ¢
. i i ' i etterebbe, quindi, di bloccare ‘
la société»**, Ritornare all allegorla'perm : q e s
societd e di fissarla su alcuni valori perenni. In tal modo, la prosp el s non
bbe pit insicura ed il sentimento, o minaccia, della decadenzi sare p as;o
- 1 niche, ma di una masso-
i religi bensi entro le logge massoniche, .
cetto di religione nasceva he, ima
iy ;On lont a%la quella di Helvétius; e quel che aveva di ambivalente ma di
neria che era lontan : che e
lero Liluminista®™ na singolare torsione
i subiva adesso u o ‘ ava
e i storia, in formalismi per i quali la definizione
dendo, irrigidendosi, insieme 2 quello di storia, in for
i -
di Rousseau &i profeta sembra quasi opportuna. e b bt
Che in queste posizioni ¢l fosse ormai poco di illuminisea, lo .
e i i ] ra una tradu-
di Gibbon per il modo con il quale fu tradotta in Franciz la sua’sttory. f,ﬂ oa race
, i ica di in, non alla storia filo-
 zione che appartencva alla storia profetica di un Court de.Gsbelm, no fsora flo
i i assa .
sofica e politica di Raynal e Diderot, con Ja quale ultima G.lb oln a\;va bbii(\) alfinia
Era stata difatti opera di Le Clerc de Septchénes, che poi, nel 17 pu e i
. I i ioni sui di o avev
sur la religion des anciens grecs, ricco di molte informazioni sui dibattidi che

imi 3 / de moderne consideré dans son génie
¥ Courr DE Guommy, Monde primit, analyse. i campafre‘avteclie Izna?i): ;37?3 o
allégorigue et dans ses allégories auxquelles conduisit son génie, t. 1, R
™ Tvi, p. 84,
* Tvi, parte 1, pp. 15-16.
2 T, p. 81,

5 1 o ‘
o thelin si ¢ ico, la cul Science nouvelle gli pare nel
# Tra}i’moderni ai quali Court de Gébelin si collega v'¢ anche Vice, Ja cu

i i Hnies, p. 64,
llo stile «des Sages de I'Antiguité, dont il veur expliquer les Instructions et le Géries, p
BUSLO € ne
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preceduto, Anche qui erano criticati Pevemerismo ed il comparatismo materialisti, men.
tre si accoglieva la tesi del monogenismo religioso, suffragato in modo contraddittorio.

Come Court de Gébelin, anche Se

dove si apprende che Ia religione & «entierement fondde sur Iallegories *

in Meister, ritorna anche qui |z lezione d; Winckelmann per il collegamens
idéal» ¢ il «bien idéals

del suo ambivalente recupero della nozione dell’energia morale e intelletr
va, e la religione diviene ua elemento esse
figura della diviniti pare scomparire,
tanto con la ripresa del panteismo; il
seguentemente ir quello della teodicea sociale.,
Questo passaggio pud essere colto in un'opera del Mirabean,
Era un singolare amalgama di fisiocrazia e pitté rousseauviana, 1l
cazione poggiava pill sul sistema dei doveri,
lo dei diritti. T doveri, le cui radic stanno fin
1n una rete di dipendenze reciproche con

vale primitj-
nziale di contenimento ¢ rigiditd sociale, La

sistema della comuni-
magari anche non consapeyali, che su quel-
nella costiruzione fisica, inseriscono 'uomo
gli altri uomini ¢ con la narura la quale si
estende {ino alla divinitd, cui si debbono percid «adoration, amour, résignation» ¥, Ma
questi sentimenti non st radicano pifl, come in Roussezy, nell'individuo. «La socité
seule rend homme capable d'un sentiment religieux»
te in Quesnay, acquista'ora un tono
e Diderot si acuisce. Contro i primo,
des agitations humaines, ™
ti alla comune sol

*. La nota cristiana, mat assen-
pitt largo, ontologico e la distanza da Rousseau
si esaltano le passioni, che sono il «pivot radical
; contro il secondo, si sostiene che gli uomini sono condor-
idariet non attraverso il contrasto con la natura, ma attraverso 'ab-
bandono alla natura. Si definea una nuova figura d’womo, in cui «homme charnel»
e d’homme spirituel» coincidono, e per il quale la felicits & anch’essa «devoir natureb,
Mirabeau vagheggia una societ} deve ragione e passioni coincidano, dove Iinteresse in-
dividuale sia «@'incérét de tous: ©. Un’idea, questa, tanto nuova, da nichiedere perfino
una nuova parola, dal momento che il termine citoyen gli pare inadeguato®, La «poli-
tique institutives, limitata al «code des injonctions Iégales» 2, non sa infart] nd costruire

* 15 Cume DE SEprcraNg,
* v, p. 1912,

% V. Riguen D Miraerau, Les devoirs, Milan 1780, p. 15,
* I, p. 265,

Essai sur la religion des anciens grecs, Gendve 1787, p. 190,

- AuE O

ptchénes ¢ interessato principalmente ai misteri, da
- E come gia:

otrail cbean ¢
" In queste tarde riprese del neoclassicismo si spegne la forza

quasi ormai alla tesi atea i potesse Hispondere sol- -
problema della teodicea si stava trasformando con- |

Les devoirs, del 1780,

5 Ivi, p. 22,
@ Tvi, P 5

Ty, p. 51,
I, p. 35
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o e minisme, v'era pure rottura, Anche ne
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quale non poteva darsi societh. Vano era il progetto della morale universale — ciot roy
seauviana — di un mondo egualitario; Iz religione doveva siutare bandire questo e
pismo e, riuscendo 2 saldare, come aveva intravisto Meister, universafismo e nazione;
doveva ajutare Ja «morale politica» ad imporsi. Questa nuova morale si basava appunt;
non sulla ragione, negatrice dei valori, ma sul sentimento, a re)
«cavitd» della coscienza, i dove nog arrivava il controllo dell'opinione pubblica, rin
forzava Peducazione alla stima individuale, che pure aveva fondamento nella autoco
scienza religiosa, facilitava Vinteriorizzazione dei comand; sociali. In particolare, erang
quindi i poveri e tuts quelli che provano le contraddizion; della societd ad aver bise.
gno della religione *. Tl meccanismo religioso riesce a quest’opera di diseducazione a)-
l'atopia e alla rivolta perché educa gli vomini non afPartenzione per 1l presente - ;]
tema centrale, come s sa, in Rousseau e nell'illuminismo — my all’attesa del fururo®.
La philosophie aveva inoltre avuto torto ad impartire fe sue aristes leconss razionalistj-
che per affermare che |'vessence spirituelle de nous mémes» dipenda dal caso. In questo
modo si cancellava il sentimento dell'ammirazione per il cosmo, dal quale derivaya il
senso della religione, La figura di Dio, «inconnus ma buono ", sfuma; non pid crea.
tore, ¢ sostituito da una sorta di panteismo spinoziano™, che, scoperto sorprendente-
megte come barriera contro Pateismo, produce questo nuove senso religioso e dovrebh
garantire ka solidith delledificio naturale ¢ i quello sociale. I ’homme religieux et le
déiste unis, en quelque manitre, par le fait de leuzs pensées» sono infatti d’accordo ne
ritrovare la bellezza del vangelo in quella della natura”,
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3. Aveva ragione Mme Necker ad immaginare che siffatta opera difficilmente ayrebbe
potuto convincere Gibbon ad abbandonare il suo ateismo humiano”; e pari ragione
aveva Mme de Stagl, che, pur lamentandos; proprio con il suo amico Meister «de I'en.
plof que M. Burke fait des idées répandues dans I Fportance des opinions religiesses™,
riconosceva che Pinglese ne aveya perd fatto «un usage un peu plus détournd et plus
fin dans sa maniére de defendre Jes sentimens de nos peres et les gouvernemens ancienss.

5 Ivi, p. 145 ¢ 150, :

* Wi, p. 17: «partie spirituelle de 20Us-méme, qui peut embrasser Je passé, s'Gancer dans Tavenir, et ¢'as-
Socier intimement 3 L2 destinde des hommes e tous Jes temps et de tous les tempss.

™ Tvi, p. 22 ¢ 455,

™ Gli womin; «e considérant comme une dmanarion de PEtre infinjs, ivi, p. 142,

™ Ivi, pp. 389.90,

” Cfr. Je lettere di Mme Necker a Gibbon del 30 marzo ¢ del 5 luglio 1792, in E. Geeon, The Miscelly
neadks Works, London 1814, v, 1, pp. 443 € 454,

” Usyert-Rirrea, ap. cit., p. 81, La lettera & del 13 febbraio 1791, Nelled, del 1788 11 De Iz Morate naty-

i, di i icazione, Torino 1995,
Yy to tema M. Barri, ordine defle gerarchia, < prossima pubblicazion
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