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Iside verso UImpero: metamorfosi di una dea
ROSANNA PIRELLI

All'indomani della conquista di Alessandro Magno, I’Egitto entra
in una nuova fase della sua storia, una fase nella quale il paese
smette di essere, e per un lunghissimo periodo, il centro del
proprio universo, mentre le sue millenarie tradizioni varcano de-
finitivamente i confini della Valle del Nilo e del Mediterraneo
orientale per giungere progressivamente fino alle estremita piu
occidentali dell’Impero romano; gia prima dell’inizio del perio-
do tolemaico, Iside aveva cominciato a solcare i mari, per giun-
gere prima ad Atene e poi a Delo e prendere successivamente la
strada per i porti dell’Italia meridionale, penetrare da li a Roma
e nel resto della Penisola e, infine, in tutto I'Impero.

La natura di Iside, le trasformazioni da lei subite nelle fasi piu
recenti della sua storia (tra il IV secolo a.C. e il IV d.C.) e le mo-
dalita di appropriazione dei culti egiziani da parte dei popoli del
Mediterraneo Antico sono state oggetto, anche in tempi recen-
tissimi, di numerose analisi e studi che hanno identificato in
maniera chiara e precisa le “mutazioni” successive dell’immagine
di Iside e delle divinita a lei connesse e i rapporti che gli dei egi-
ziani avevano allacciato e intrattenuto con le entita divine incon-
trate localmente nei paesi di accoglienza.' Il presente contributo,

' T primi studi sistematici sul “fenomeno isiaco” erano confluiti per la mag-
gior parte nei volumi della serie Etudes préliminaires aux religions orvientales dans
UEmpire romain (EPRO), pubblicati da Brill fino agli anni *90; la serie ¢ stata
successivamente sostituita dalla collana Religions in the Graeco-Roman World
(RGRW), edita anch’essa da Brill e tutt’ora attiva, mentre in anni ancora piu
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pertanto, piuttosto che lasciare le sponde del Nilo per seguire
questi itinerari gia autorevolmente esplorati, si prefigge di trac-
ciare un quadro (seppur sintetico) delle “metamorfosi” che Iside
subi invece in patria nel corso del I millennio a.C., con particola-
re attenzione alle sue fasi finali.?

Ancora nel 2010, Malaise lamentava che «curieusement, on
ne possede guere 1’équivalent de recherches approfondies sur la
nature de ces mémes divinités en terre nilotique a la fin de
I’époque pharaonique et gréco-romaine... ».* Obiettivo del con-
vegno Isis on the Nile e del relativo volume di Atti, nel quale ¢ in-
serito il contributo di Malaise, ¢ stato proprio quello di colmare,
e con successo, questa lacuna. L’argomento offre tuttavia ancora
interessanti spunti di riflessione, alcuni dei quali vorrei suggerire
in questo contributo.

Una delle questioni piu dibattute nello studio del fenomeno
isiaco riguarda proprio il grado di continuita tra la tradizione fa-
raonica e quella ellenistica, vale a dire il ruolo che ebbero la
“Iside delle origini” e lo sviluppo millenario della sua teologia
nel definire le caratteristiche e le prerogative della dea ellenisti-
ca e poi romana.'

recenti ¢ stata inaugurata un’altra collana, Bibliotheca Isiaca, allo scopo di forni-
re un costante aggiornamento sui temi in oggetto e sulle nuove scoperte. Alcu-
ne sintesi efficaci sull’argomento erano state inoltre gia pubblicate alla fine del
secolo scorso anche in altre sedi, una delle quali rappresenta ancora oggi un
punto di riferimento fondamentale per gli studi isiaci, vale a dire il catalogo
della mostra di Milano del 1997, edito da Arslan, in collaborazione con Tira-
dritti, Abbiati Brida e Magni.

2 Per esigenze di brevita, ci si concentrera su quello che potremmo definire
il culto ufficiale, mentre numerosi studi hanno evidenziato in tempi recenti
I'esistenza in epoca tarda e tolemaica di tradizioni locali anche notevolmente
diverse da quelle comunemente riscontrate a livello nazionale. A riguardo, si
vedano, per esempio Versluys 2010: 7-36 e Kaper 2010: 149-180, e i numerosi
richiami al doppio canale, nazionale e locale, della redazione dei Manuali Mi-
tologici in Jorgensen 2014.

* Malaise 2010: 1.

* Si riportano alcune delle recenti posizioni a riguardo: «While few would
deny that the Egyptian milieu whence Isis emerged contributed substantially to
the formulation of her Hellenistic persona, questions concerning the degree to
which the authors (or redactors) built upon her original Egyptian features or
introduced new elements into her character through the process of interpretatio
graeca continue to provoke scholarly discussions stressing either the “Egyptian”
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Le fonti cui fare riferimento sono, per un verso, i documenti
in lingua egiziana, provenienti da templi, statue, testi funerari e
manuali mitologici di epoca tarda, tolemaica e romana’ e, per
I’altro, I'innologia in lingua greca in Egitto, che trova riscontro
nelle Aretalogie isiache diffuse nel resto del Mediterraneo.®

In una prima fase, i cambiamenti della persona di Iside vanno
di pari passo con I'evoluzione delle prerogative di Osiride che,
nel corso del I millennio a.C., va a occupare progressivamente
uno spazio sempre piu ampio all’interno del Pantheon egiziano,
dove si opera nel tempo una «fusion téologique» con Amon,” nel
dominio del quale (Tebe) gli vengono dedicate una serie di
cappelle gia a partire dal Nuovo Regno.

Iside dal canto suo, se per un verso appare ancora come sposa
fedele e premurosa che svolge la propria funzione di sostegno e
protezione del consorte, d’altra parte, viene sempre piu spesso
associata al ruolo di madre che protegge e garantisce 'erede, in
continuita con una tradizione che in realta affonda le sue radici
gia nel Medio Regno.? In questa funzione, la sua figura assume
progressivamente preminenza nel corso delle ultime dinastie in-
digene e poi nel periodo tolemaico, e abbandona nel tempo
quella posizione di subalternita rispetto a Osiride che aveva pre-
valentemente contraddistinto la sua persona e il suo culto alme-
no fino alla XXVI dinastia.

or Greek’ sides of the goddess» (Dousa 2002: 151); «L’origine des épicléses
grecques d’Isis peut certes étre trouvée dans un fonds pharaonique,”™ mais cela
n’est pas systématique et les mythes égyptiens peuvent servir a conforter a poste-
riori I'attribution récente de tel ou tel trait a la divinite.” Les circonstances poli-
tiques peuvent aussi jouer un réle dans le développement de certaines formes
locales de la deesse.™... Les Isis spécifiques qui apparaissent dans les titulatures
thébaines tardives sont relativement peu connues, mais en en regroupant les
attestations ici, il est possible de se rendre compte qu’il ne s’agit pas la de phé-
nomeénes tres isolés et que ce sont ces aspects de la déesse qui fournissent pro-
bablement le plus de liaisons avec le développement de la religion isiaque»
(Coulon 2010a: 136).

5 Jgrgensen 2014.

% Per brevita, non potremo esaminare in questa sede anche I'innologia isia-
ca, ma vi si fara riferimento quando necessario. Per una sintesi del dibattito
scientifico su questi testi e per un’ampia bibliografia di riferimento, si veda
Dousa 2002: 149-184.

7 Coulon 2010b: 14.

8 Munster 1968: 185.

o
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Gli aspetti nuovi, che andranno a caratterizzare la figura della
dea in epoca tolemaica, sono gia in buona misura veicolati dai
testi e dalle immagini che decorano i santuari di epoca faraonica
fin dal Nuovo Regno, ma che conoscono un piu pieno sviluppo
tra la XXVI e la XXX dinastia e, mentre testimoniano di un nuo-
vo equilibrio che si viene a stabilire tra Iside e Osiride, prepara-
no la successiva assimilazione della coppia divina alla coppia re-
gale dell’Egitto tolemaico. E soprattutto a Iside, piu che a Osiri-
de, che saranno in questa fase intitolati i nuovi e meno nuovi
grandi santuari che vanno a costellare il «religious landscape»
del paese da sud a nord: Philae, Qoptos, Dendera, Behbeit el-
Hagara, Alessandria, per citare solo quelli dei grandi centri della
Valle del Nilo e del Delta.

Il percorso piuttosto articolato che la dea compie in questo
millennio da origine a un’entita divina estremamente complessa
o, nelle parole di Coulon, «d’une complexité presque inextri-
cable»;” in essa vanno a confluire tutte le prerogative che aveva-
no contraddistinto la teologia isiaca e le sue trasformazioni nelle
fasi precedenti: 'antico aspetto funerario, quello di madre che
protegge i suoi figli, e quello di divinita primordiale e dinastica
che aveva dato origine all’Egitto sulla cui monarchia vegliava ga-
rantendo la legittimita dell’erede al trono.

Come emerge da uno studio di Venit del 2010," la funzione
funeraria di Iside — ben attestata in tutte le necropoli egiziane
dell’epoca tolemaica — appare ancora intrinsecamente legata alla
tradizione faraonica, che le attribuisce un ruolo relativamente
marginale rispetto a quello delle divinita maschili: Iside ¢ spesso
in compagnia di Nephtys, Anubis e Horus, in scene in cui si al-
ternano rituali funebri connessi a Osiride a momenti di adora-
zione della divinita solare, di cui il dio ¢ ormai entita comple-
mentare. Queste prerogative si conservano intatte anche in epo-
ca romana, sebbene Iside assuma in questo periodo un ruolo piu
autonomo e definito anche in virta del suo rapporto con Horus
e con le divinita primordiali.

L’aspetto funerario della dea si manifesta accanto a Osiride
anche nei numerosi santuari (seppur non piu realizzati con la

9 Coulon 2010a: 146.
1 Venit 2010: 89-98.
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monumentalita dei periodi precedenti) che gli sono dedicati nel
corso del I millennio in tutto il paese. A Karnak, in particolare,
in una serie di “cappelle”,'" numerose delle quali fatte edificare
tra il III Periodo Intermedio e 'Epoca Tarda dalle Divine Adora-
trici di Amon,"” Osiride vi ¢ venerato come ‘Osiride Signore
dell’Eternita’ o ‘Osiride Unennefer, Signore degli alimenti’, o
ancora ‘Osiride di Qoptos’ che presiede alla necropoli di nord-
est, il ‘Grande Luogo’. Dall’analisi del programma figurativo e
testuale delle cappelle, emerge il ruolo attivo delle Divine Adora-
trici come protettrici di Osiride, un ruolo del tutto assimilabile a
quello di Iside, la quale peraltro ¢ invocata, in questi luoghi, an-
che come ‘Iside la vedova’. L’epiteto rimanda evidentemente alla
fondamentale funzione della dea nelle celebrazioni di Khoiak,
che mettevano in scena, nel IV mese dell’inondazione, la morte
e la rinascita di Osiride collegandola al ciclo naturale delle sta-
gioni che consentivano, dopo la piena del Nilo, la semina nella
terra ormai fecondata e la rinascita della vegetazione. A tal ri-
guardo, puo essere utile ricordare la figura di un sacerdote,
Amenembhat figlio di Padias (databile tra la XXX dinastia e
I'inizio dell’epoca tolemaica), associato a una forma molto parti-
colare di Iside, vale a dire ‘Signora di wdwsd’ (Signora della ve-
getazione). In Alto Egitto, I’epiteto trova riscontro in una scena
della Porta di Iside a Dendera, dove la dea ¢ definita, tra 1’altro,
‘Signora delle piante che fertilizza i pascoli’, ‘Sovrana e padrona
dei campi’, ‘Signora dell’inizio dell’anno, la primordiale [e pa-

' Per la complessa natura e le funzioni di queste cappelle e di quelle paral-
lele sulla riva ovest di Tebe (a Djeme), si rimanda al denso contributo di Cou-
lon (2018: 312-315); qui ci si limiterd, per ragioni di spazio, a un brevissimo
cenno.

12 1’istituto sacerdotale delle ‘Divine adoratrici di Amon’ rappresenta
un’evoluzione del sacerdozio istituito all’inizio della XVIII dinastia da Ahmose
I in favore della sua ‘Grande Sposa regale’ Ahmose Nefertary. Si tratta in quel
caso della ‘Sposa divina di Amon’, un tipo di sacerdozio che, a differenza di
quanto avverra nel III Periodo Intermedio, non richiedeva il nubilato e preve-
deva la trasmissione della carica di figlia in figlia. Le Divine adoratrici erano
invece tenute al nubilato e alla castita perché erano considerate unite in ma-
trimonio con il dio Amon e a lui totalmente consacrate: la carica veniva, infatti,
trasmessa per adozione: Yoyotte 1961: 43-52 e, piu recentemente, Ayad 2009;
sull’iconografia di queste sacerdotesse, vd. Pirelli 2007: 100-109.
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I i cereali’;'® epiteti simili si trovano inoltre in piu di
drona] dei cereali’;

un’occasione negli Inni di Philae (prima meta del III secolo
a.C.)," mentre in Basso Egitto, 'aspetto agreste e il potere della
dea sulla natura e sui campi sara ripreso, per esempio, negli In-
ni di Isidoro a Medinet Madi, all’inizio del I secolo a.C."” Questo
aspetto non risulta tra le principali prerogative della dea in epo-
ca faraonica, ma non va dimenticato che 'identificazione di Isi-
de con la stella Sothis, simbolo dell’inizio dell’inondazione e
quindi della rinascita della terra, risale gia all’Antico Regno;'® in
epoca tolemaica e romana, comunque, diviene un tratto piutto-
sto rilevante della dea, rispecchiato anche dalla sua nuova ico-
nografia.'"”

Anche I'altro fondamentale aspetto di Iside, vale a dire quello
di ‘madre divina/del dio’ e di divinita della famiglia, che proteg-
ge 1 suoi figli," conosce in questo periodo un notevole svilup-
po:'Y ancora una volta, le prerogative e le epiclesi della dea pos-
sono essere ricondotte in buona parte ai suoi ruoli ed epiteti
tradizionali, ma il legame cosi marcato con i sovrani tolemaici
consolida ulteriormente il doppio livello politico e universale
della sua funzione. E soprattutto come madre del dio, che Iside
assume un ruolo fondamentale nella legittima successione al
trono d’Egitto e nel rinnovamento del potere regale, che trova-
no una chiara espressione nei templi a lei dedicati e in particola-
re nei mammisi annessi ai grandi santuari, dove si celebra la na-
scita di Horus come erede al trono.” Qui Iside ¢ frequentemente
definita ‘Iside la grande, madre del dio’ e rappresentata mentre

3 Coulon 2010a: 145,

11 7abkar 1983; id. 1988.

!5 Vogliano 1936, in Bresciani 1997: 41 e nota 2.

!9 Su questo argomento, si veda anche Dousa 2002: 152-156.

7 Per una sintetica esposizione sulle trasformazioni dell’iconografia di Iside
in epoca ellenistica e romana, vd. Malaise (1997: 86-95) e bibliografia citata.

8 All’aspetto materno della dea, rimanda una delle pit ricorrenti immagini
diffuse soprattutto da Epoca Tarda, vale a dire quella comunemente definita in
egittologia ‘Iside lactans’: innumerevoli statuette e bronzetti di questa partico-
lare forma della dea erano dedicati come ex-voto dai fedeli nei molteplici luo-
ghi in cui si celebrava il suo culto.

19 Bricault, Versluys 2014: 31.

20 Per una sintetica illustrazione del mammisi, si vedano: Daumas 1977: 462-
475; Kockelmann 2011.



Iside verso UImpero: metamorfosi di una dea

allatta I'infante divino/regale® ritratto con la treccia dell’infan-
zia e la doppia corona.

Il particolare legame tra Iside e i sovrani tolemaici ¢ ben rap-
presentato anche dalla forte commistione di elementi regali e
divini che contraddistingue le immagini della dea e delle regine:
statue di queste ultime, per esempio, le ritraggono incedenti, e
non con le gambe unite secondo la tradizionale iconografia delle
figure femminili, e con la croce della vita nelle mani, un simbolo
che in epoca faraonica era appannaggio degli esseri divini.

In realta, I'attribuzione alle sovrane di emblemi e prerogative
delle divinita femminili ¢ un fenomeno documentato sin dall’An-
tico Regno,” mentre quello contrario, vale a dire I'attribuzione
di emblemi regali a divinita femminili, diviene piu regolare nel
corso del Nuovo Regno, quando le dee (ma anche gli dei) ten-
dono ad adottare I'ureo sulla fronte e il nome nel cartiglio;” in
questa fase comunque assistiamo a un piu generalizzato feno-
meno di complementarita tra regine e dee, dal momento che la
sovrana assume in pieno il ruolo di controparte femminile del
faraone in quanto sovrano divino:** converra soffermarsi breve-
mente su questo punto che presenta elementi di novita sia per le
regine sia per la dea Iside.

Sin dal Nuovo Regno, Iside assume frequentemente gli em-
blemi propri della dea vacca Hathor, per cui, accanto all’im-
magine tradizionale che la raffigura con il simbolo del trono sul

2l Le pit antiche rappresentazioni dell’allattamento dell’erede da parte di
una divinita femminile e della nascita divina risalgono all’epoca faraonica. Tut-
tavia, a differenza dell’allattamento che ¢ gia documentato nella V dinastia (vd.
ad esempio blocco nel tempio a valle del complesso funerario di Sahura a Saq-
qara, dove il sovrano ¢ allattato dalla dea Nekhbet: Cwiek 2008: 177, fig. 45), la
nascita divina non ¢ attestata prima del Nuovo Regno (nel tempio di Hatshep-
sut a Deir el Bahari, per esempio, Naville 1897: plates XLVI-LV), anche se inda-
gini recenti nel complesso funerario di Sesostri III (Oppenheim 2021: 133-
158), fanno ipotizzare P’esistenza di simili raffigurazioni gia nel Medio Regno.
In questi esempi piu antichi, i protagonisti sono il principe ereditario/titolare
del tempio, la sposa del faraone/padre e il dio Amon-Ra che assume le sem-
bianze dello stesso faraone.

2 Le acconciature delle regine possono essere completate dalla spoglia di
avvoltoio, simbolo della dea Mut; nel Medio e Nuovo Regno, la regina adotta
elementi dell’iconografia della dea Hathor.

% Troy 1986: 69; Coulon 2010b: 16.

21 Su questo argomento, vd. Pirelli 2003; ead. 2005.

Qo
N
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capo, la dea ¢ ritratta spesso con corna e disco solare, applicati
direttamente sulla parrucca oppure inseriti in una sorta di mo-
dio o ancora al centro di una coroncina di urei; I’acconciatura
puo essere talora completata dalla spoglia di avvoltoio che copre
la parrucca; I’abbigliamento ¢ sempre molto semplice ed ¢ costi-
tuito da un lungo abito aderente che giunge alle caviglie. Piu va-
riabile, nello stesso periodo, ¢ I'iconografia delle regine: I’abito ¢
generalmente molto semplice, aderente con bretelle, ma da
epoca amarniana si utilizza anche una tunica ampia dalla ricca
plissettatura, talora completata sulle spalle da una stola fissata
all’altezza del petto con un nodo, che caratterizza, per esempio,
I’abbigliamento di Nefertity (sposa di Akhenaten) e di Nefertary
(sposa di Ramses II), e nel quale possiamo agevolmente indivi-
duare una prima forma del nodo isiaco.”

Altrettanto vari e talora molto elaborati si presentano parruc-
che e copricapi delle regine:* uno di questi, in particolare — de-
finito da Malaise «coiffure hathorique emplumée»*” — diviene un
tratto distintivo di numerose sovrane: sulla parrucca tripartita o
quella corta, poggia una coroncina di urei, a sua volta sormonta-
ta da corna e disco solare, completati da una doppia piuma;*
quest’ultimo simbolo puo presentarsi anche solo o con disco so-
lare senza corna. Dalla indubbia connotazione solare, I’emblema
¢ connesso a divinita femminili contraddistinte dall’epiteto ‘Oc-
chio di Ra’ — prime tra queste Hathor e Maat —, che viene nel
tempo esteso a numerose altre dee.” Lo stesso copricapo fu
adottato, tra il III Periodo Intermedio e I'Epoca Tarda, anche
dalle Divine Adoratrici di Amon® che, sebbene prive del ruolo
materno in relazione al giovane Horus, in quanto nubili e tenute

% Nel corso del Nuovo Regno, comunque, lo stesso abbigliamento & attesta-
to anche per figure regali maschili: si veda ad esempio la raffigurazione di una
statua di Amenhotep III nella TT 277 di epoca ramesside (https://osiris
net.net/tombes/nobles/ameneminet277/e_ameneminet277_02.htm).

2 Pirelli 2003.

27 Malaise 1976: 215-236.

28 Sul significato della doppia piuma, vd. Malaise 1976: 215-236; Budde
2002: 209-244.

¥ Sull’argomento, vd. per esempio Pirelli 2005: 77-90.

¥ vd. supra, nota 13.
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alla castita, riprendono nella propria iconografia numerosi tratti
delle sovrane del Nuovo Regno.

Non ¢ difficile mettere in relazione I'iconografia descritta piu
sopra con quella successiva delle regine tolemaiche e della dea
Iside: se I’abito panneggiato e con il nodo isiaco non ¢ I'unico
tipo di abbigliamento delle sovrane, il copricapo «hathorico con
piume» ne diviene invece un emblema pressoché costante. Tut-
tavia, come ha dimostrato recentemente Veymiers (2014), quello
che Plutarco per primo aveva definito basileion non ¢ in origine il
copricapo di Iside poi adottato dalle regine tolemaiche, ma il
contrario: la prima a essere ritratta con questo tipo di emblema
fu Berenice II (meta del III sec. a.C.), mentre bisognera aspetta-
re 'inizio del II sec. a.C. perché il copricapo sia stabilmente uti-
lizzato nell’iconografia isiaca come uno degli emblemi distintivi
della dea.” Nel suo contributo, Veymiers analizza la complessa
simbologia del basilieon che avrebbe come primo referente il ruo-
lo dinastico della regina tolemaica in quanto madre del nuovo
Horus, in stretta relazione dunque con il ruolo delle spose regali
del Nuovo Regno, madri del sovrano divino.

Se tuttavia le regine del Nuovo Regno possono aver adottato
la «coiffure hathorique emplumée» per il loro chiaro legame
con Hathor e Maat, le piu tarde Divine Adoratrici sembrano as-
sumere anche un altro referente per definire il proprio siatus re-
gale e divino, che ora appare appunto incarnato da Iside. Tale
legame ¢ documentato sia dal programma edilizio dedicato a
Osiride (e Iside) a Karnak cui si accennava piu sopra, sia da do-
cumenti coevi di funzionari al servizio delle sacerdotesse, nei
quali la dea ¢ invocata come divinita sovrana, ed ¢ ulteriormente
ribadito dalla fraseologia usata per descrivere Iside nei piu tardi
inni tolemaici di Philae,” dove la dea ¢ definita tra I'altro ‘Sposa
divina, Divina adoratrice, Mano del dio’,* titoli che contraddi-

31 Sul portale di Evergete a Karnak, per esempio: mentre, nella stessa raffi-
gurazione, Arsinoe II, presente insieme al consorte Tolomeo II, indossa un tipo
particolare di emblema composto dalla corona rossa sormontata dal disco sola-
re con piume (Veymiers 2014: 198-199, fig. 9.3).

52 Coulon 2010: 123. Per la traduzione degli inni, vd. Zabkar 1988.

3 11 ruolo di ‘mano del dio’, vale a dire di colei che favorisce la masturba-
zione di una divinita maschile, ¢ gia attribuito a Iside in un testo narrativo della
fine del Nuovo Regno, La contesa fra Horus e Seth: «Allora lei porto alcuni un-
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stinguono specificamente la natura e il ruolo delle sacerdotesse
tebane.

A tal riguardo si potrebbe avanzare, sul senso del basileion,
un’ipotesi non alternativa a quella di Veymiers ma a essa com-
plementare: la presenza della doppia piuma, quale complemen-
to dell’emblema hathorico/isiaco, avrebbe potuto evocare anche
un altro ruolo fondamentale delle regine e delle Divine Adora-
trici, vale a dire quello di consentire, nella loro funzione di ‘ma-
no del dio’, la rigenerazione del demiurgo e per esso del co-
smo.*

I gia citati legami delle sacerdotesse di Amon con Iside po-
trebbero avvalorare I'ipotesi che le sovrane tolemaiche abbiamo
cercato proprio nell’iconografia e nelle funzioni di queste sacer-
dotesse, piuttosto che in quelle delle regine del Nuovo Regno,
un segno della propria identificazione con un’entita divina
femminile che aveva ormai avocato a sé quelle prerogative co-
smiche che erano state proprie di altre divinita quali Hathor,
Tefnut o Maat, inducendo infine una nuova metamorfosi nella
sua iconografia.

Qualunque sia la realta che si cela dietro I'adozione del basi-
leion, possiamo comunque concordare con Veymiers che, in pie-
na epoca tolemaica, esso rimandi «tantot a la déesse et a son
culte, tantot aux reines et a leur autorité, pouvant méme servir a
évoquer globalement le pays égyptien».” Dopo la fine della di-
nastia tolemaica, il basileion perde il suo legame con la regalita
femminile egiziana,” ed ¢ pronto a trasformarsi in un nuovo
emblema, che rechera, al posto della doppia piuma, due (talvol-
ta tre) spighe di grano, insieme a tutta un’altra serie di simboli*’
con i quali Iside sara condotta, nei luoghi dell’'impero, quale vei-

guenti dolci e li applico al pene di Horus. Quindi lo rese rigido e fece scendere
il suo seme in essa (una giara)»: sulla possibile interpretazione del testo, alter-
nativa alla traduzione di Gardiner (1931), comunemente accettata, vd. Jgrgen-
sen 2014: 144.

¥ Gia Yoyotte nel 1961, aveva sottolineato questo aspetto definendo la divi-
na adoratrice come «€pouse mystique» di Amon, la cui funzione era quella di
assicurare la «fécondité cosmique».

% Sull’argomento, vd. Veymiers, 2014: 236.

% Ibid.

37 Per essi, si faccia riferimento al gia citato contributo di Malaise 1997.
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colo non solo delle risorse alimentari e delle materie prime pre-
giate, ma anche dei valori universali di cui, agli occhi del resto
del Mediterraneo, I’antico e saggio popolo egiziano era portatore.
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